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 الملخص -1

الرجل غیر الخصی الی المرأة غیر المحرمة غیر الشیخة البالغة المسلمة غیرالمبتذلة  الحرة ، نظراً بغیر حکم نظر  عن هذا المقالبحثنا فی 

و الکفین فهو حرام اجماعا و اما الی الوجه و الکفین مع اللذة فهو حرام اجماعا ایضا و اما الی  قصد الزواج. وهذا النظر اما الی غیر الوجه

فبعضهم ذهبوا الحرمة مطلقا و هو القول المشهور فی القدماء و بعضهم ذهبوا  مختلفة فی هذا الشق؛ قهاء آراءللف الوجه والکفین بدونها. و

و بعضهم ذهبوا الی التفصیلات بین النظرة الاولی و غیرها و  المعاصرین متأخری المتأخرین و المشهور فی الی الجواز مطلقا و هو القول

 فصیلات موجودة فی المتاخرین.بین موضع الحاجة و غیره. وهذا الت

و فی مستند الحکم لدینا آیة من سورة النور و حشد غفیر من الرویات الصریحة المتعارضة بدوا و اصول المذهب و سیرة العقلاء. و فی 

واسع فی کل من ا بعد البحث الواحد اج حکم؛ لکن  حاولنا ان نستخرکل یمیل الی جهة ا من المحاولات الفقهیة،کل من الادلة نری کثیر

 الادلة.

 

 

 المفردات الرئیسة -2

 النظر، الوجه والکفین، اللذة، النظرة الاولی

 

 

 المقدمة )فی تحریر موضوع المقالة( -3

 قسم و أی عن أیّ یتکلم عنها جمیعا. فلنعینّ بدایة أحکام النظر تتکثرّ بالنسبة الی موضوعاته و اقسامه الکثیرة. ولا یسع المقال ان

 نبیّن حکمه الفقهی. نتکلم ثمّ موضوع نرید أن

حکمه فی هذا  ، الی أقسامه التی یختلف الحکم فی أیّ منها؛ حتی نختار القسم الذی نرید البحث عنالنظر و الناظر و المنظور الیهفلنقسّم 

 المقال و نترک الآخر.

 تحریر فروض النظر:

 لا. ولا یهمنا الا الاخیر. : وهو إما إمرأة أم خنثی أم رجل. و الرجل إما خصیّ أمالناظرفی 

 : و هو إما رجل أم خنثی أم إمرأة ولا یهمنا الا الاخیر.المنظور الیهفی 

 و المرأة إما محرمة أم لا. و لا یهمنا الا الاخیر.

 و هی إما شیخة أو طفلة صغیرة جدا أم لا و الاخیر إمّا صبیة قبیل البلوغ أم لا. ولا یهمنا الا الاخیر.



 کافرة أم مسلمة و المسلمة إمّا مبتذلة أم لا. ولا یهمنا الا الاخیر.و هی إما 

 و هی إما أمة أم خرة ولا یهمّنا الا الاخیر.

 : وهو إما بقصد الزواج أو اشتراء الأمة أم لا. و لا یهمنا الا الاخیر.النظرفی 

بغیر قصد  نظراً،  الحرة  غیرالمبتذلة المسلمة البالغة غیر الشیخة غیر المحرمة المرأةالی  غیر الخصی الرجلنظر فموضوع المقال هو: 

 .الزواج

 و هذا الموضوع الذی اخترناه للبحث، موضوع کلی ایضا یختلف الحکم فی اقسامه فلنقل:

 ان هذا النظر المذکور إما إلی غیر الوجه والکفین أم إلی الوجه والکفین.

 ن و...( أم یقع بدونه.فی ما سیاتی، الشامل لخوف الافتتاوالثانی إما یقع بقصد اللذة )نقصد من اللذة هنا، معنی عاما سنوضحه 

 فهنا ثلاث صور.

 حکم الصورة الاولی والثانیة اجماعی فی الخاصة والعامة. و هو الحرمة مطلقا)بدون التفصیلات الآتیه فی الصورة الثالثة(.

کل أجنبیة لا یرید نکاحها و لا حاجة الى النظر إلیها یحرم النظر الى ما عدا الوجه و الکفین منها بإجماع علماء  »حققین:قال فخرالم

 (.6،ص3ایضاح الفوائد،ج«)الإسلام و اما الوجه و الکفان فیحرم بتلذذ أو خوف الفتنة إجماعا 

ظنة الشهوة و لا حاجة إلى نظرها، فإنه یحرم على البالغ نظر ما عدا وجهها و و أما الأجنبیة التی بلغت مبلغا صارت به م»والمحقق الثانی:

کفیها إجماعا؛... لا خلاف فی ذلك بین أهل الإسلام. و أما الوجه و الکفان، فان کان فی نظریهما خوف ریبة و حصول فتنة حرم أیضا 

 (38،ص12جامع المقاصد،ج«)إجماعا

ى الأجنبیّة فیما عدا الوجه و الکفّین موضع وفاق بین المسلمین. و لا فرق فیه بین التلذّذ و عدمه، و تحریم نظر الرجل إل»والشهید الثانی:

 (46،ص7مسالك الافهام،ج«)أما الوجه و الکفان فإن کان فی نظرهما أحد الأمرین حرم أیضا إجماعا عدمه، لا بین خوف الفتنة و

تحریم النظر منها الى ما عدا الوجه و الکفین. و اما الوجه و الکفان فیحرم النظر و لا خلاف بین الأصحاب ظاهرا فی »وصاحب المدارک:

 (55،ص1نهایة المرام،ج«)إلیهما بتلذذ، أو خوف فتنة إجماعا.

ریبة أم و لا أعلم خلافاً فی تحریم النظر إلى المرأة الأجنبیةّ فیما عدا الوجه و الکفیّن من غیر ضرورة، سواء کان بتلذّذ أو »والسبزواری:

 (84،ص2کفایة الاحکام،ج«)لا، و لا فی تحریم النظر إلى الوجه و الکفّین إذا کان بتلذّذ أو ریبة

کشف «)و لا یحلّ النظر إلى غیر الوجه و الکفین من الأجنبیة بالاتفاق و النص إلاّ لضرورة کالشهادة علیها.»والفاضل الهندی:

 (25،ص5اللثام،ج



جواهر «)لى جسد الأجنبیة و محاسنها أصلا إلا لضرورة إجماعا، بل ضرورة من المذهب و الدینو لا ینظر ا»و صاحب الجواهر:

 (75،ص29الکلام،ج

و اعلم أنّه لا خلاف فی أنّه لا یجوز النظر إلى الأجنبیّة مطلقا مع قصد التلذّذ أو الریبة، و لا فی أنّه لا یجوز مطلقا فی »والشیخ الانصاری:

 (44کتاب النکاح،ص«)غیر الوجه و الکفیّن

 (36،ص32موسوعة الامام الخوئی،ج«)و هو فی غیر الوجه و الیدین مما لا خلاف فیه» خوئی:و 

 (389،ص2مستند تحریرالوسیلة،ج«)المخالفین من أحد یخالفنا لا و عنه، مفروغاً و به، مقطوعاً  إجماعاً »خمینی فی الحکم:و مصطفی 

والعروة الوثقی مع التعلیقات  494،ص5أحد من المعاصرین)العروة الوثقی المحشی،ج و بهذا حکم صاحب العروة و لم یحشّ علیه

 (.458،ص2علیها،ج

 (.2433و کذا الامر فی توضیح المسائل المحشی)توضیح المسائل المحشی،مسألة

الاجزاء مضافا الی الوجه والکفین فلا حاجة للبحث فی أدلة الحکم کما أنه لا حاجة للتطرق الی شواذ الاقوال فی استثناء القدمین او سائر 

 (344الی337،ص1لقلة جدواه فی موضوع المقال.)راجع: کتاب النکاح للشبیری،ج

نظر الرجل غیر الخصی الی المرأة غیر المحرمة غیر الشیخة البالغة المسلمة غیرالمبتذلة  الحرة ، نظرا بغیر قصد أمّا الصورة الثالثة وهی 

دلة الفقهیة و نقوم بالبحث فیها قهاء. نبینّ آرائهم فی الفصل الاول ثم نذکر الا، فموضع خلاف بین الفبدون اللذة الی الوجه و الکفینالزواج، 

 فی الفصل الثانی.

 

 

 اقوال الفقهاءالفصل الاول:  -4

المتاخرین من ابن  و لمعالجة الاقوال نقسم الفقهاء الی ثلاث طبقات حتی یسهل استخراج آراءهم: القدما من الکلینی الی ابن زهرة و

 صاحب العروة الی زماننا هذا. ل صاحب العروة و المعاصرین منیادریس الی قب

 

  «(ه.ق.598م»الی قبل ابن ادریس« ه.ق.329م»لینیالقدما )من الک -4.1

 او المنع کذلك. : الجواز مطلقااقوالهم علی صورتین فحسب فیفرض او المرة لم ینعکس فی کلامهم مدخلیة قید الحاجة

 .صریحه فی المبسوطو  الشیخ فی التهذیبینو  الصدوقو ظاهر الکلینیحکم بالجواز 



 .زهرةو  و ابنی حمزة و القطب الراوندی ظاهر الطبرسیو  النهایةو  صریح الشیخ فی التبیانو  ظاهر المفیدحکم بالمنع 

علی مذهب المنع، لانه ذهب فی النهایة الی المنع بدون ای اشارة الی فتوی و هناک قرینة من الشیخ تشعر بأن جمهور الفقهاء قبله کانوا 

و کنت عملت على قدیم الوقت کتاب النهایة، و ذکرت جمیع ما رواه أصحابنا فی مصنفاتهم و »الجواز، مع قوله فی مقدمة المبسوط:

 (2،ص1المبسوط،ج«)أصولها من المسائل و فرقوه فی کتبهم

 هام فی استنتاج الحکم نحکی کلامهم بالتفصیل لنثبت صحة نسبتنا الیهم.وحیث ان مذهب القدما 

 تفصیل الآراء:

 الکلینی

( ونقل فیه الروایة المجوزّة للنظر 520،ص5)الکافی ط اسلامیة،ج"ما یحل النظر الی المرأة"بباب 70و یظهر منه الجواز، لأنه عنون الباب

( و المستند)مستند 49،ص11بذلك؛ و کذا نسب الیه صاحب الریاض)ریاض ط حدیثة،جالی الوجه والکفین والقدمین، فیُفهم فتواه 

 (46،ص16الشیعة،ج

 ما یشیر الی رایهما فی المسألة. ابن ابی عقیلو  ابن بابویهلا یوجد من 

 الصدوق

(. 302)خصال،ص"سة أشیاءللرجال أن یری من المرأة التی لیست بمحرم خم"و یظهر منه الجواز ایضا حیث عنون بابا فی الخصال بباب

 وذکر فیه روایة مروک بن عبید المحلّلة للنظر و لم ینقده. ومن المعلوم أن الغالب من المحدّثین القدامی لم یکونوا یروون حدیثا فقهیا

یث المذکور فقهی الزامیا لایفتون به. نعم قد یروون روایات المندوبات لأخبار من بلغ أو الفضائل للاحتجاج علی المخالفین، ولکن الحد

(. وعنوان 3،ص2؛ کذا قال الشبیری)کتاب النکاح،ج"من لایحضره الفقیه"الزامی. و لا یقدح ذلك کون الحدیث فی کتاب غیر فقهی ک

 الباب واضح فی فتواه.

 ما یشیر الی رایه. ابن جنیدو لم نعثر من 

 لمفیدا

 (. 521المقنعة،ص«)ذذ بذلك دون أن یراها للعقد علیهاو لا یحل له أن ینظر إلى وجه امرأة لیست له بمحرم لیتل»قال:

، قال الشبیری بوجود التهافت فی صدر العبارة وذیلها. وزعم أن صدرها یدّل باطلاق مفهومه أنّه یحلّ النظر بغیرالتلذذ سواء للعقد وغیره

جحّ الذیل بجعله کبری المسئلة و جعل منطوق لکن الذیل یدلّ بمنطوقه أن کل نظر لابقصد العقد، فهو حرام سواء للتلذذ وغیره. ثم ر

، فیفهم منه أن الملاک لبطلان الصلاة، عدم قصدالقربة و إن لم "الصلاة بقصد الریا وبدون قصد القربة باطلة"الصدر، صغری له، کما اذا یقال

م قصدالزواج. فالمتجّه فی قوله المنع.)کتاب تکن للریا فکانت للترفیه مثلا. فإن الریا مجرد مصداق لعدم القربة کما أن التلذذ مصداق لعد

 (439،ص1النکاح،ج



 یلاحظ علیه بأن العبارة واضحة لاتهافت فیها. فإن المفید یصرّح بأن النظر مع التلذذ فی غیر موضع العقد حرام. و فی موضعه حلال. فذیل

المنطوق فیسلب حکم حرمة النظر بالتلذذ من موضع العقد فقط. العبارة لایدلّ مطلقا علی حرمة النظر لاللعقد لابمنطوقه ولا بمفهومه. أماّ 

 فهو مجرد استثناء من الحکم العام بالنظر للتلذذ الی وجه غیرالمحرم، ویقول: النظر بالتلذذ فی موضع العقد حلال.

ندئذ لامفهوم للصدر لأنه صرّح بهذا الطرف نعم؛ لو کان الذیل طرفا مقابلا للتلذذ أی: النظر اما للذة واما للعقد. فالاول حرام دون الثانی. فع

لایدل بمفهومه علی  "لعلمه"المقابل لا ای طرف مقابل آخر کالنظر بغیرالتلذذ فی غیر موضع العقد. کمن قال اکرمه لعلمه لا لماله. فقید

 فیقدّم منطوق الثانی.سلب حکم الاکرام للنسََب مثلا فهو یدلّ فقط علی نفی الاکرام للمال لمقتضی إطار الحصر الإضافی. 

 لکن هذا التحلیل فی غایة البعد إذ لم یجعل النظر للعقد طرفا مقابلا للذة. بل جعله استثناءا من النظر باللذة.

 فیبقی مفهوم الصدر علی القول به بلامعارض. فیحکم بالجواز.

بدلیل آخر وهو دلیل قوی یؤید ما قلناه. وذلك أن المفید و الشبیری ایضا رغم انه استظهر خلاف ذلك، لکنه حکم بجواز النظر عند المفید 

و لا بأس بالنظر إلى وجوه نساء أهل الکتاب و شعورهن لأنهن بمنزلة الإماء و لا یجوز النظر إلى ذلك منهن » تعقّب تلك العبارة ب:

نظر الی الإماء عند قصد بیعهن وغیره. فکذا یحکم (. قال الشبیری بأنّ التعلیل بکونهن بمنزلة الإماء یقتضی جواز ال521المقنعة،ص«)لریبة

 (5و4،ص2بجواز النظر الی الحرة عند قصد عقدهن وغیره. فالملاک هو التلذذ لا العقد.)کتاب النکاح،ج

ات؛ وهذا البیان أبعد من استظهاره الماضی، لبطلان القیاس فی مناط الحکم؛ لاحتمال کون حکم الاماء فی ملاک النظر غیر النساء الحر

لا یجوز له أیضا النظر »یمکن ان تکون عهدیة تشیر الی الاماء فی جملته الماضیة التی کانت فی مقام الابتیاع  "الاماء"علی أن اللام فی 

 (.521المقنعة،ص«)إلى أمة لا یملکها للتلذذ برؤیتها من غیر عزم على ذلك لابتیاعها.

و لا یحل له أن ینظر إلى وجه امرأة لیست له »هوم الجملة الاولی للمفید یقتضی الجواز:الخلاصة: ان التعلیل الثانی للشبیری باطل لکن مف

باب نظر »(. لکن یضعّفه بُعد کونه فی مقام البیان لأن عنوان الباب ای521المقنعة،ص«) بمحرم لیتلذذ بذلك دون أن یراها للعقد علیها.

منحصر فی مقام العقد لاغیره. و من جانب آخر، یؤید المنع أنه « و ما لا یحلالرجل إلى المرأة قبل أن یتزوجها و ما یحل له من ذلك 

( فیبدو أن نظر الرجل الی المرأة محرّم بطریق 55حرّم نظر المرأة الی الرجل بما یقتضی بإطلاقه الوجه والکفین ایضا)احکام النساء،ص

 أولی عنده.

 نتحدّث عنه، اظهر.بة الی ما بالنسالی المنع المفید  فالحکم بذهاب

 .علی قدر ما بحثنا فی کتبهم السلارو  ابوالصلاح الحلبیو  السیدالمرتضیسکت 

 الشیخ الطوسی

 (.429و428،ص7(.وفی التبیان علی طریق الاحتیاط)تبیان،ج484قال فی النهایة بالمنع صریحا )النهایة،ص



(علی ما قاله الشبیری)کتاب 247،ص4خلاف)خلاف،ج(  وظاهر ال160،ص4لکنه ذهب الی الجواز فی صریح المبسوط)مبسوط،ج

( 442،ص1(. کذا فی مسألة غسل المیت فی کتاب الطهارة من التهذیب)تهذیب الاحکام،ج437و436،ص1النکاح،ج

 (.202،ص1والاستبصار)الاستبصار،ج

إذا نظر إلى ما لیس بعورة فقط. و به قال  یجوز النظر إلى امرأة أجنبیة یرید أن یتزوجها»وفی نسبة الجواز الیه فی الخلاف نظر حیث قال:

( و 247،ص4خلاف،ج«)أبو حنیفة، و مالك، و الشافعی. إلا أن عندنا، و عند مالك، و الشافعی أن ما لیس بعورة الوجه و الکفان فحسب

سب. نعم، قال الشبیری بأن و روایات التزویج. فمورد الکلام فی موضع التزویج فح "ولا یبدین زینتهن..."استشهد علیه بالاجماع و آیة

(. ویردّه أن الروایات وصریح الدعوی فی صدر الکلام لموضع الزواج.و کذا 437،ص1الآیة عامة فی موضع الزواج وغیره)کتاب النکاح،ج

ه خص الجواز الاجماع حیث أنه لم ینقل احدٌ الاجماعَ علیه عموما. فلا یمکن فهم الجواز من الخلاف بل یظهر منه المنع فی مسألتنا لأنّ

 بمن یرید النکاح، فکأنّه نحو استثناء من الحرمة الکلیة.

فقد روی أیضا أنّه یجوز للرجال أن یغسلوا منها ما کان یجوز لهم النّظر إلیه من  »وفی التهذیبین ایضا استند رایه الی المروی حیث قال:

ن ان یقال ان قول الشیخ فی التهذیبن)وکذا النهایة( لیس بفتواه (. ویمک202،ص1الاستبصار،ج«)محاسنها الوجه و الیدین یدلّ على ذلك

( .لکن یظهر منه الفتوی فی خصوص 650،ص10لم تعدّ للفتوی)جواهر،ج ان الکتب الثلاثةعلی الاطلاق کما عبّر عنها صاحب الجواهر ب

 (. 12/8/94المسألة کما قال الجوادی.)تقریرات درس الخارج،

أن یعدّ فتوی للشیخ، قوله فی المبسوط بالجواز مضافا الی ان هذا الکتاب، متأخّر عن باقی کتبه، فصّل فیه فالحاصل أن أصرح ما یمکن 

من الروایات بنفس الألفاظ. کذا قال هو فی مقدمة تفصیلا موضحا لرأی نفسه خلافا للنهایة التی اقتصر فیه بجمع آراء الأصحاب المأخوذة 

 (3و2،ص1المبسوط،جمبسوطه)راجع: 

 فی المسألة. ابن البراجلم نعثر علی رأی 

 الطبرسی

المؤتلف من «)یجوز النظر الى امرأة أجنبیة یرید أن یتزوجها إذا نظر الى ما لیس بعورة فقط ...ما لیس بعورة الوجه و الکفان فحسب.»قال:

 (.108،ص2المختلف،ج

 علی تفصیلات الشیخ فی المسألة فکأن الحکم فی موضع النکاح بعد ان وقف یظهر منه المنع فی مسألتنا لأنه خص الجواز بموضع النکاح

 نحو استثناء من حکم الحرمة الکلی.

 ابن حمزة

و إذا أراد أن یملك بامرأة جاز له النظر إلى محاسنها و مشیها و جسدها  »یظهر منه نفس ما یظهر من الطبرسی بنفس الدلیل حیث قال:

 (.314الوسیلة الی نیل الفضیلة،ص«)لا للتلذذ إذا أراد شراءها. و الکتابیة بمنزلة الإماء.فوق الثیاب و إلى محاسن الأمة و شعرها 



 قطب الراوندی

إلى أجنبیة لغیر حاجة ارِهِمْ یدل على أنه لا یحل للأجنبی أن ینظر ٰ  قوله تعالى قُلْ للِْمُؤْمِنِینَ یَغضُُّوا مِنْ أَبْص»ذهب الی المنع حیث قال:

 (129،ص2فقه القرآن،ج)«إلى ما هو عورة منها محظور و إلى ما لیس بعورة کالثیاب فقط مکروه. و سبب فنظره

 ابن زهرة

 (355)غنیة النزوع،صلنفس الدلیل الماضی فی الطبرسی یظهر منه عدم الجواز

 

 «(ه.ق.1090م»المحقق السبزواریالی قبل « ه.ق.598م»ن ادریسالمتاخرین )من اب -4.2

تفطن فقهاء الحلة الی مدخلیة بعض القیود فی الحکم خلافا للقدماء. فذهبوا الی بعض التفصیلات بین النظرة الاولی و الثانیة. و کذا  مقدمة:

 و النظرة بدونها. او الضرورة بین النظرة مع الحاجة

 بیان هذین القیدین الجدیدین:

 الحاجة او الضرورة -1

بأن الحاجة ایضا تسبّب  المحرم فی کل مسئلة فقهیة. ولکن فی خصوص المسألة قد یقاللا ریب ان الضرورة الحقیقیة تبیح 

 و قد عبّر بعض الفقهاء بالضرورة بدلا من الحاجة. ولکن الواضح أن هذة الضرورة لیست هی الضرورة الحقیقیة بل عرفیة.الإباحة.

مثل أن یتحمل شهادة على امرأة فله أن ینظر وجهها من غیر و الحاجة » اول من فصّل کذلك هو ابن ادریس و مثّل للحاجة کذلك:

 ریبة لیعرفها و یحقّقها، و کذلك لو کانت بینه و بینها معاملة أو مبایعة، فیعرف وجهها لیعلم من التی یعطیها الثمن إن کانت بایعة أو

( و ندری ان 609و608ص،2)السرائر،ج« یجلیها. المثمن إن کانت مبتاعة، و مثل الحاکم إذا حکم علیها، فإنّه یرى وجهها لیعرفها و

 مثل البیع من المرأة او الشراء منها لا ضرورة فیه. فیمکن للرجل ان لا یقوم بمثل هذة المعاملة حتی یحتاج الی النظر.

 (7،ص3و فرّق بینهما واضحا فی غایة المرام مع اتیان الأمثلة )راجع: غایة المرام،ج

 رورة فی خصوص الموضوع، کانت امرا غیر رائج فی الفقه. فلا نری مثله بعد صاحب العروة.و هذه التوسعة فی معنی الض

 النظرة الاولی -2

قد یقال فی هذه المسألة مستندا الی الروایة وغیرها ان النظرة الاولی لا حرمة فیها و غیرها حرام. و یمکن تفسیر النظرة الاولی 

 بشکلین:

ان تکون النظرة الاولی مهما کانت وإن یعلم الرجل أن المنظر الذی اراد ان یراه، هو وجه المرأة او کفها. لکن لا یجوز ثانیة. و  :الاول

و محلّ الخلاف فی المرّة، الواقعة عن قصد » هذا هو المقصود من عبارات الفقها المتاخرین. حتی قال الشهید الثانی فی المسالك:



(. کذا صرّح به 47،ص7مسالك الافهام،ج«)کم الشرعی، أمّا ما یقع اتّفاقا بغیر قصد فلا یتعلّق بها حکم اتّفاقا.لیترتّب علیها الح

 (375،ص2الفیض)مفاتیح الشرائع،ج

و علی هذا التفسیر یخطر سؤال فی الذهن: متی یتجدد الشرایط و تنهدم الاولی.فعلی سبیل المثال: نظر رجل امرأة فی شارع فی 

السبت. هل یجوز له ان ینظر الیها فی یوم الأحد ام فی نفس السبت عند المساء او فی یوم السبت عند مجلس آخر فی  صباح یوم

غیرالمکان؟ ام اصبح کل نظرة آتیة سوی الاولی حراما. بعبارة اخری: هل تجدد النظرة الاولی الجائزة فی الازمنة و الامکنة و 

 الظروف ام لا؟

( و به صرّح ثانی 269،ص2محقق فی الشرائع بأن الملاک هو الوقت الواحد عرفا)شرائع الإسلام،جاجاب عن هذا السؤال ال

(. و فی 25،ص2(. و الفاضل هندی ایضا)کشف اللثام،ج67،ص2الشهیدین فی الروضة )الروضة البهیة المحشی: سلطان العلماء،ج

 «. و لا فرق بین اتّحاد المجلس و تعدّده»المسالك:

ون نظرة غیر ارادیة. و علی هذا التفسیر لا یجوز للرجل ان ینظر اختیارا الی وجه المرأه حتی للمرة الاولی و لکنه لو ان تک: الثانی

حدث و نظر، یکون نظره حلالا. و لکن استدامة تلك النظر او النظرة الثانیة تلوها تکونان محرمتین. صرّح بهذا البیان البهجت)راجع: 

 (618، 605یت الله بهجت،سؤالموقع تابناک، استفتائات آ

 فلو الاتفاق، جهة على له حصلت ما هی ذم، لا و عقاب علیها یترتب لا التی بالنظرة، المراد أن الظاهر »و قال صاحب الحدائق:

 الأولى، النظرة بعد المداومة و النظرة، على الاستمرار هو الثانیة، بالنظرة المراد أن الظاهر و الإثم، و الذم علیه ترتب ثانیة، بنظرة أتبعها

الحدائق «).أیضا یمکن عوده ثم بصره، صرفه احتمال و ذلك، على زیادة النظر، طول هی و الثالثة، کذا و اتفاقا، حصلت التی

 (58،ص23الناضرة،ج

محرمة لان الارادة و الاختیار لا یقال: ان القول بهذا التفصیل بدیهی ضرورة عند کافة الفقها اذ النظرة اللا ارادیة لا یمکن ان تکون 

 شرط لکل تکلیف.

لأنا نقول: ان هذا المفصِّل یرید ان یقول ان النظرة اللاارادیة لها مقدمات ارادیة. هل یجب الاجتناب عن کل ذلك بغیة ان لا یحدث 

منك نظرة لا مشکلة فیها و ان ای نظر ولو بالاتفاق ام لا فیمکن ان تعیش بسهولة و بدون تکلفة مراعاة تلك المقدمات. و ان حصل 

 کنت علی علم بالنسبة الی حدوثها. لکن لا یجوز لك التکرار و الاستمرار.

بیان ذلك: الرجل عندما یعیش فی المجتمع و یتعایش الناس و یمشی فی السوق و... ان کانت النساء فی المجتمع لا یلبسن القناع و 

هن و اکفهن الا اذا عوّد الرجل نفسه ان ینظر الی التحت دوما او یغضّ عینه او یفعل القفاز، فمن الطبیعی ان تحدث نظرته الی وجوه

شیئا غیر متداول فی سیرة العرف. فالشارع یجوّز النظر بشکل طبیعی بدون اخفاض الرأس. فالرجل ینظر الی ای شیء کان،  لکن 

ها مع صحة النظرة الاولی. لکن اذا کان الرجل علی علم بأن هذا کلّما وقعت نظرته علی وجه المرأة أو کفها، یُمنع الناظر من استدامت

 المنظر هو وجه المرأة أو کفها فلا یمکن ان ینظر الیه و إن کانت النظرة نظرته الاولی.



و سؤال: هل یمکن ان یقال ان الفتوی بحرمة النظر الا النظرة الاولی بتفسیرها الثانی هو نفس الفتوی بالحرمة عند خوف التلذذ 

 الافتتان فحسب؛ اذ کل نظرة سوی النظرات اللارادیة فیها خوف ما من التلذذ؟

الجواب: لا؛ اذ خوف التلذذ خوف عقلائی لا خوف ما فلا یحصل لزوما فی جمیع النظرات الثانیة. فإطار الحرمة فی الفتوی الثانی 

 اضیق.

یر الثانی ایضا کالنظر اللارادی فی مدرسة الثانویة للبنات. فإطار و من جهة اخری: خوف التلذذ قد یقع فی النظرة الاولی بهذا التفس

 الحرمة فی الفتوی الثانی من هذه الجهة اوسع.

 و ما هو الفرق التلذذ الجنسی و غیره؟ و الریبة سؤال استطرادی: ما معنی التلذذ و الافتتان

محرم کما قال صاحب الجواهر و  المراد من الریبة و هی الشك او التهمة، خوف الوقوع معها فی الجواب:

 (13،ص12( و الافتتان احساس الفتنة فی النفس کما قال الکرکی وغیره)جامع المقاصد،ج70،ص20غیره)جواهرالکلام،ج

بدون الافتتان و بدون شك الوقوع فی زنا فی النفس  الجنسیة -خوش آمدن–و اللذة اعم من هاذین اذ قد یخاف من حصول اللذة

( و سوف 591)استفتائات بهجت فی موقع تابناک،سوال(31،ص1)رسائل و مسائل نراقی،جم ایضا علی ما صرحّواو... و هذا حرا

 .نثبته

والمراد من اللذة الجنسیة هی اللذة الشهوانیة و الجنسیة التی تبدأ من اول احساس جنسی و تکون مرتبتها الشدیدة فی مقدمات 

اللذة التی تحصل من نظر الآباء و الأمهات إلى أولادهم، أو اللذة الحاصلة من النظر إلى الأبنیة المقاربة و الجماع، و لیس المراد بها 

()استفتائات مکارم فی موقعه الخاص، قسم نگاه()الفقه 555،ص2442الجمیلة و المناظر الطبیعیة الخلّابة.)المسائل الشرعیة،مساله

 للمغتربین لسیستانی فی موقعه،قسم احکام الشباب(

 

النظرة  -2النظرة الاولی عند الضرورة أو الحاجة  -1أن هناک أربع موضوعات نحتاج الی حکمها:  فی کلام المتاخرین فالحاصل*** 

 معاودة النظر عند عدمهما. -4معاودة النظر عند الضرورة أو الحاجة  -3الاولی عند عدمهما 

 کراهة و الإباحة بالمعنی الأخص(.و الحکم فی ای موضوع اما هی الحرمة أو الإباحة)الشاملة لل

فکل قائل یستطیع فی کل موضوع أن یقول بأحد الحکمین فیفرض ست عشرة صورة من ضرب الاثنین علیه أربع مرات وهی: ]ح: 

 الحرمة و أ: الإباحة[

 ح ح ح ح -1

 ح ح ح إ  -2

 ح ح إ ح  -3



 ح ح إ إ  -4

 ح إ ح ح  -5

 ح إ ح إ  -6

 ح إ إ ح  -7

 ح إ إ إ  -8

 إ ح ح ح  -9

 إ ح ح إ  -10

 حإ ح إ   -11

 إ ح إ إ  -12

 إ إ ح ح  -13

 إ إ ح إ  -14

 إ إ إ ح  -15

 إ إ إ إ  -16

و 5و 2فی داخل قسم واحد من النظرة الاولی أو المعاودة: من یحکم بالحرمة عند الضرورة لایحکم بالإباحة عند عدمها قطعا. فلایعقل 

 .14و 10و 8و 7و 6

و 4و 3و 2لا یحکم بالإباحة فی المعاودة قطعا. فلایعقل فی داخل قسم واحد من الضرورة أو عدمها: من یحکم بالحرمة فی النظرة الأولی 

 .12و 10و8و 7

 فتبقی ستة فروض معقولة وهی:

 (.226)راجع:المقتصر من شرح المختصر،صالاکثرنسبه جمال الدین الحلی الی ؛ الحرمة مطلقا -1

 (.395صریحا)اصباح الشیعة،ص قطب الدین الکیدریو هو مذهب 

والسکوت فی موضع بیان حکم جدید یدل علی  حیث لم یجوّز النظر الا لمن اراد التزویج المحقق فی المختصرو ظاهر 

 مختصر شرح فی المدارک و بهذا الاستظهار صرّح شارحه أحمد الخوانساری)جامع(.172،ص1.)راجع:المختصرالنافع،جالمنع

 (.144ص ،4ج النافع،

النهایة ذهب الی المنع المطلق ولم یعلّق المحقق علیه.)راجع:نکت ه المنع، لأن الشیخ فی "نکت نهایة"یظهر من  و کذلك

 .(356،ص2النهایة،ج

. ولده الیه نسب کما التذکرةو  (40المهنائیة،ص المسائل اجوبة) حیث اطلق المنع العلامة فی المسائل المهنائیةو هو مذهب 

 . (6،ص3الفوائد،ج ایضاح:راجع) ویظهر من الایضاح، انه هو رای العلامة لا ما سیأتی فی باقی کتبه.

 (6،ص3)ایضاح الفوائد،جفخر المحققینو کذا ذهب الیه 



( 204،ص3البارع،ج المهذب:راجع.)بنفس الدلیل السابق فی نسبة القول الی المحقق فی المختصر ابن فهدو کذا یظهر من 

 (319،ص2الخلاف،ج تلخیص:راجع)و

و لا ریب » لأنه و إن اورد علی ادلة التحریم و أظهر من نفسه، المیل الی الجواز لکنهّ قال فی نهایة المطاف: الکرکیو هو رای 

(. و مقصوده من الاطلاق بقرینة المقام الواضحة، هو التسویة بین 40،ص12جامع المقاصد،ج«)أن التحریم مطلقا طریق السلامة

 بین الحاجة و غیرها. النظرة الاولی و المعاودة. و ایضا لم یفرّق

 فیها یصرفّ لم و عباراته عین نقل الکرکی طابق النعل بالنعل و المحقق استاذه طریق علی الشهید الثانی فی المسالکو درب 

 ریب لا و» :الکرکی قاله ما قال اخیرا و الاولی المرة تحریم فی المحقق قول حسّن ثم التحریم، ادلة علی اورد فبدایة. قلیلا الا

 (48-47-46،ص7الافهام،ج مسالك«).السلامة طریق مطلقا بالتحریم القول أنّ

 (57و56،ص1.)نهایة المرام،جصاحب المدارکو کذا درب عینا 

 (359،ص2ج تفسیرشاهی،: راجع.)الجرجانی حسینى الفتح ابو امیر سید و صرّح بالمنع المطلق

 (33،ص1،ج(النظر الی وجه الأجنبیة )الرسائل الفقهیة)رسالة فی حرمةالخواجوی المازندرانیو 

هو و ؛ و حرمة المعاودة مطلقا لحاجةالضرورة أو ا ی لغیرالنظرة الاول حرمةاباحة النظرة الاولی عند الضرورة او الحاجة و  -2

( لکن اختصاص الاستثناء بالنظرة الاولی 609و608،ص2. ذهابه الی استثناء الحاجة تصریح منه)السرائر،جابن ادریسمذهب 

 (.609،ص2من اختصاصه حکمَ جواز التکرار لمرید التزویج)السرائر،جیظهر 

قائلا بأحوطیة الترک عند  الصمیری و هو مذهب مطلقا. اجةالضرورة أو الح لحرمة لغیراالاباحة عند الضرورة او الحاجة مطلقا و -3

 (.9و8و7،ص3عدمها)راجع: غایة المرام،ج

هذا القول حیث جوّز الاولی و حرّم الباقی من دون  الفاضل مقدادیظهر من  .المعاودة مطلقاإباحة النظرة الاولی مطلقا و حرمة  -4

 (.220،ص2(و)کنزالعرفان،ج21،ص3تفصیل بین الضرورة وعدمها.)التنقیح الرائع،ج

 (.10،ص2)معالم آل یاسین،ج.شمس الدین الحلیو کذا الامر بالنسبة الی 

 (136.)الأقطاب الفقهیة،صاحسائیو کذا 

و هو مذهب  ؛معاودة عند الضرورة أو الحاجة و حرمة المعاودة لغیر الضرورة او الحاجةإباحة النظرة الاولی مطلقا و اباحة ال -5

 (.213،ص2حیث جوّز النظر عند الحاجة و ایضا فی المرة الاولی علی کراهیة فی الاخیر)شرائع،جالمحقق فی الشرائع 

 (.6،ص3،جقواعد الاحکام(و)184،صتلخیص المرام(و)419،ص3،جتحریرالاحکامفی ثلاث من کتبه.) العلامةو به قال 

 .(132،ص1و القواعد)القواعد والفوائد،ج (174فی اللمعة) اللمعة الدمشقیة،ص الشهید و هو صریح

المحشی: شرّح اللمعة بدون ای مداخلة فیه فذهب الی مذهب الشهید الاول)الروضة البهیة . و هو الشهید الثانی فی الروضةو 

-47-46،ص7الافهام،ج مسالك)و حسنّ ذلك فی المسالك و ان لم یرض به اخیرا کما سبق (67،ص2سلطان العلماء،ج

48) 

 (26و25،ص7)کشف اللثام،جهندیالالفاضل و کذا أفتی 

 لم نعثر علی قائل به.. الاباحة مطلقا -6



  یظهر منهم کما بیّنا، بل کانت الامثلة تطبیقا منهم لعنوان و ربما قیل ان الضرورة او الحاجة لم یکن عنوانا مستقلا عندهم و ان

قد یکون فی مثل البیع او الشهادة مصلحة کبیرة لا یجدر ترکها فیتزاحم هذة  الضرورة الفقهیة الرائجة فی کل أبواب الفقه، نعم

لیس لدینا عنوان مستقل باسم  المصلحة و مفسدة النظر و یقال ان المصلحة اقوی. و مثل هذا یحتسب من الضرورة الحقیقة، و

و یؤیدّه عدم انعکاس مدخلیّة هذا العنوان الجدید بعد صاحب . الحاجة. و قویّ هذا التحلیل علی الاقل بالنسبة الی قول بعضهم

 العروة.

 :(ثالثا )ای یصیر الثلاثةُ الاولی الماضیة واحدا و الرابعةُ مع الخامسة آخر و السادسةُو علیه ینحصر الاقوال فی الثلاث

فی التذکرة و المسائل  العلامةو  المحقق فی غیر الشرائعو  قطب الدین الکیدریو  ابن ادریس مطلقا. و هو قولالحرمة   -1

و  )الثلاثة الأخیرة علی الاحوط(صاحب المدارکو  الشهیدالثانیو  الکرکیو الصمیریو  ابن فهدو  المحققینفخرو  المهنائیة

 .الجرجانی حسینى الفتح ابو امیر سید

الشهید  و العلامة فی التحریر والتلخیص والقواعد و المحقق فی الشرائع الاباحة عند النظرة الاولی و حرمة المعاودة. و هو قول -2

 . الفاضل الهندی و )علی سبیل التحسین(الشهید الثانی و احسائیو  شمس الدین الحلیو  الفاضل مقدادو  الاول

 .و لا قائل به .الاباحة مطلقا -3

 

 «(ه.ق.1337م»الی قبل صاحب العروة« ه.ق.1090م»محقق السبزواریمتأخری المتأخرین)من  -4.3

 حدث فی المسألة تغییران اساسیان: و بعد زمن المتأخرین

لا بالتفصیل بین الحاجة و غیرها و لا بین النظرة الاولی و  فی متاخری المتاخرین خلافا للمتاخرین، اولهما انه لا یوجد القول بالتفصیل

 . فینحصر قول متاخری المتاخرین فی الجواز المطلق او المنع کذلك.غیرها

 ثانیهما انه یوجد بکثرة القول بالجواز المطلق عند متاخری المتاخرین خلافا للمتاخرین الذین لم یذهب احدهم الی الجواز المطلق.

و  صاحب الحدائق ( و375و374،ص2)مفاتیح الشرائع،جالفیض الکاشانی( و 82،ص2)کفایة الاحکام،جالسبزواری، الجوازذهب الی 

 ضعف و المذکور]ای الحرمة[،القول ضعف فی شك یختلجه لم غیرها نحوها و الأخبار من قدمناه فیما تأمل من و »أکّد علی ذلك و قال:

 (.57و56،ص23الحدائق الناضرة،ج«).العلیلة التعلیلات من علیه، بنی ما

( و 50،ص11)ریاض المسائل ط الحدیثة،جصاحب الریاض( و 12،ص3)کشف الغطاء،جکاشف الغطاءو کذا ذهب الی الجواز 

حسن ( و 32و31و30،ص16)مستند الشیعة،جالنراقیو ( (309،ص2النافع،ج مختصر شرح فی الصغیر )الشرحالطباطبایی الحائری

 .(56الی38)کتاب النکاح للشیخ،صالشیخ الانصاری( و 109و108لفقاهة کتاب النکاح،ص)انوار اکاشف الغطاء



)وسائل الشیخ حر العاملیو ( 350،ص2)مقامع الفضل،جابنه( و 599)حاشیة الوافی،ص الوحید البهبهانیظاهر   المنعذهب الی 

حیث قال انه لاریب ان الترک المطلق أحوط و  (81الی75،ص29)جواهر الکلام،جصاحب الجواهر صریح ( و200،ص20الشیعة،ج

 (80،ص29أقوی.)جواهر الکلام،ج

 

 الی فقهاء زماننا الاحیاء(« ه.ق.1337م»من صاحب العروةالمعاصرین) -4.4

)منهاج الصالحین المحشی طباطباییمحسن و (494،ص5)العروة الوثقی المحشی،جفیروزآبادی الجواز مطلقاذهب الی 

 لنکرانیاضل فو  مکارمو  بهجتو  سیستانیو  الامامو  (275،ص2)منهاج الصالحین المحشی للحکیم،جالحکیم(و 275،ص2للحکیم،ج

فی  شیرازیصادق و  (2442)المسائل الشرعیة،مسالهشبیری ( و2433)توضیح المسائل،المسألة فی توضیح المسائلکلهم  اراکیو 

 (117)الاستفتائات لصادق الشیرازی،صالاستفتائات

فی  بهجت( و 98،ص4)سفینة النجاة،جاحمد النجفی کاشف الغظاء الجواز فی النظرة الاولی و حرمة الاستدامة او التکرارذهب الی 

 .و التعمد و صرّح بان الجائز ما یکون بغیر الارادة (605وسؤال619استفتائاته)موقع تابناک،استفتائات آیت الله بهجت،سؤال

آسید ابوالحسن و ( 458، ص2)العروة الوثقی مع التعلیقات، جصاحب العروة الاحتیاط الوجوبی علی سبیلالمنع مطلقا ذهب الی 

)العروة محمدحسین کاشف الغطاء و خوانساریآسید احمد و  بروجردیو  حائریالشیخ عبد الکریم و  آقا ضیاء العراقی و الاصفهانی

فی  گلپایگانیو ( 2433)توضیح المسائل،المسألة توضیح المسائلفی کلهم  صافیو  تبریزیو  خوئی ( و494،ص5الوثقی المحشی،ج

سیستانی فی و (684ص ،2ج الفاضل، تعلیقات مع الوثقى )العروةلنکرانی فی العروةفاضل و (456،م123ارشاد السائل،صارشاد سائله)

لا یبعد ان یکون احتیاطه هنا استحبابیا حتی یوافق قوله فی توضیح المسائل، و ان کان - 14،مسألة12،ص3)منهاج الصالحین،جالمنهاج

 .(116)احکام الشباب، صفی کتاب احکام الشباب شیرازیصادق و ( -ظاهر العبارة هو الاحتیاط الوجوبی

( و 697ص ،(الخمینی الإمام حواشی مع) النجاة )وسیلةاصفهانی فی وسیلتهابوالحسن  آسید المنع مطلقا علی سبیل الفتویذهب الی 

 و( 43الی40،ص24)مهذب الاحکام،جآسید عبد الأعلی السبزواریو  (458، ص2)العروة الوثقی مع التعلیقات، جنائینی

)منهاج مرعشی النجفیو  (-اصرح الثانی-147،ص3ة مع حواشی گلپایگانی،جو وسیلة النجا2433)توضیح المسائل،المسألة گلپایگانی

 بانه اقوی. قائلین (203،ص2المؤمنین،ج
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 حَدَّ وَ تُضَیِّعُوهَاا فَلَا فَرَائِضَ عَلَیْکُمْ فَرضََ اللَّهَ إنَِّ» :السلام علیه امیرالمومنین قال کما البراءة لاقتضاء التحریم عدم علی الاصل انّ ریب لا

 نهج«).تَتَکَلَّفوُهَا فَلَا نِسْیَاناً یَدعَْهَا لَمْ وَ أَشْیَاءَ عنَْ لکَُمْ سَکَتَ وَ تَنْتهَِکُوهَا فَلَا أَشْیَاءَ عنَْ  نَهَاکُمْ وَ تعَتَْدُوهَا فَلَا حُدوُداً لَکُمْ

 و الیك الادلة: .المعتبر بالدلیل یأتی أن بالحرمة القائل فعلی(. 102البلاغة،الحکمة

 القرآن الکریم -5.1

 فُرُوجهَُمْ وَیَحْفظَوُا أَبْصَارِهِمْ مِنْ یَغُضُّوا للِْمُؤْمنِیِنَ اکثر و اول ما تمسك به الناهون لاثبات الحرمة هو الآیة الثلاثون من سورة النور:  قُلْان 

 (30یَصنْعَُونَ)نور، بِمَا خَبِیرٌ اللَّهَ إنَِّ لهَُمْ أَزکَْى كَلذَ

 مة النظر یتوقف علی بعض المقدمات:لکن الظاهر ان التمسك بالآیة علی حر

 اثبات ان صیغة الآیة ظاهرة فی الوجوب -1

 اثبات ان مادة الآیة تدلّ علی ترک النظر -2

 اثبات ان الآیة مطلقة او انها وان لم تکن مطلقة لکنها تشمل النظرة بدون اللذة الی الاجنبیة المحترمة -3

علی تقدیر التمکن منها، یمکن الاستدلال بالآیة علی الحرمة، ان لم تکن الآیة و کلّ من المقدمات الثلاثة تحتاج الی بیان طویل؛ و 

 مخصصة بالروایات او المعارضة بها.

 المقدمة الاولی: هل الآیة ظاهرة فی الوجوب ام لا:***

ن القرائن الموجودة فی حتی نعلم هل هو امر ام لا. والثانی  البحث ع "یغضوّا"یجدر هنا البحث عن مقامین. اولهما ترکیب ترکیب فعل

 المقال و المقام علی ارادة الوجوب ام الاستحاب بعد ان ثبت الامر فی المقام الاول.

 :المقام الاول 

 لا ریب ان حذف النون فی الفعل یدل علی انه لایخرج اعراب الفعل من محتملات أربعة:

النهی المحضین. مثل قوله عزوجل: ولا تطغوا فیه فیحلّ علیکم النصب بتقدیر أن الناصبة بعد الفاء السببیة فی جواب النفی أو  -1

 ."ما تأتینا فتحدّثنا"( أو قول النحاة 81غضبی )طه،

."ائتنی أکرمك"مثل  "غضوا"الجزم علی أن یکون جوابا للمقول المحذوف ای  -2  

."ائتنی أکرمك"مثل  "قل"الجزم علی ان یکون جوابا لفعل الامر الموجود ای  -3  

(.77زم بلام الامر المحذوفة علی المضارع الغائب مثل لیقض علینا ربك)زخرف،الج -4  



و هو النصب، باطل فی الآیة إعربا و معنی: أما إعرابا فلأن الفعل و إن کان فی معنی النهی)لا تنظروا( لکنّه أمر مثبت فی  الاولو  

ال مثله. أضف الی ذلك کثرة الحذف )الفعل الناهی و فاء الظاهر و الاسلوب المذکور یحتاج الی النهی المحض ولم نعثر علی مث

 الجواب( خصوصا فی هذا الاسلوب المبنی علی وجود الفعل والفاء.

إن أما معنی فلأن الفاء للسببیة ولا معنی للسببیة هنا لتساوی المقدّم والتالی. کأنّ المعنی علی تقدیر السببیة یصبح کذلك: لا تنظروا؛ 

ر الخطاب النظر.)مثل ما فی الآیة: لا تطغوا؛ ان تطغوا یحلّ علیکم غضبی بسبب الطغیان(. أضف الی ذلك أنّ  أم تنظروا تغضوا بسبب

 لا یجاب بلفظ الغیبة إذا کان الفاعل واحدا.

 أنه جواب للأمر المحذوف» ، صرّح به الفاضل مقداد حیث قال:"غضوا"و هو الجزم جوابا لمقول القول المحذوف وهو  الثانیو 

قل لعبادی "( و 31)ابراهیم،"قل لعبادی الذین آمنوا یقیموا الصلاة"(. و صرّح به المبرد فی 220،ص2کنز العرفان،ج«)"غضوّا"وهو

: قل لعبادی: قولوا -و اللّه أعلم -و لکنّ المعنى«. قل»جوابا ل « یقولوا»فلیس  »( حیث قال:53)اسرا،"یقولوا التی هی احسن

 (385،ص2المقتضب،ج«)یقولوا.

 و فیه ما فی السابق من ان المعنی یصبح فاسدا بنفس الدلیل السابقة من انّه لو کان کذلك، کان المعنی: غضّوا ]إن تغضوا[ یغضوّا.

الموجودة، کما سیأتی الاشارة الی هذا  "غضوّا"لا یقال: ان من یذهب الی هذا القول لا یجعل الجازم فعلا محذوفا بل یجعله نفس 

ل و سیبویه وغیرهما. فإنّا نقول: لا یهمنّا نحوا ان العامل ما هو؟ بل یهمّنا معنی ان الجواب سواء أ کان من من القول من الخلی

المحذوف أم الموجود، فهو جواب من نفس المادة فیصبح المعنی فاسدا حیث لا شرطیة و لا ترتّب للشیء علی نفسه. فالغض لا 

 (.-بلافرق–یترتب علی الغض )غضوّا أو إن تغضوّا 

وجه صحیح. و علیه یکون المعنی: قل ]غضوّا؛ إن تقل هذا القول[ یغضّوا. و  "قل"و هو الجزم جوابا للفعل المذکور وهو فعل الثالثو 

(وصاحب تفسیر شاهی)تفسیر 111،ص15(و العلامة الطباطبایی)المیزان،ج138،ص4هذا الوجه أفاده الطبرسی)مجمع البیان،ج

( و لا نصحّحه فی هذة النسبة. وهذا هو التفسیر الصحیح 333،ص9آلوسی الی المشهور)روح المعانی،ج (.و نسبه260،ص2شاهی،ج

 (.177،ص4راجع:المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز،ج«)المعنى قل لهم غضوا یَغضُُّوا»لقول المازنی فی الآیة:

: إن أصله: قل لهم فإن تقل لهم یقیموا؛ لیس بصحیح قول من قالو » و اورد علیه ابن مالك فی التسهیل وقال فی آیة سورة ابراهیم:

لأن تقدیر ذلك یلزم منه أن یتخلف أحد من المقول لهم عن الطاعة و الواقع بخلاف ذلك فوجب إبطال ما أفضى إلیه و إن کان قول 

 "یتخلف"قبل کلمة "لا"مه و سقط ( و الظاهر ان هناک تصحیف فی کلا4302،ص9شرح التسهیل المسمی بتمهیدالقواعد،ج«)الأکثر.

 (140،ص2فی شرح الکافیة الشافیة)شرح الکافیة الشافیة،ج "لا"لانه صرحّ بنفس الکلام مع 

ولیس بصحیح قوله علی التقدیرین. اما الاول فلأن المتخلّف حسب فرضه هو الذی تلقیّ الحکم اولا ثم بیّنه للآخرین بأمره فهو 

ك. و اما الثانی فلأن الشرط و الجزاء لا یلازمان وقتا بل الشرط جز علة للجزاء فیکون الجز الآخر المتقدم و الواقع لیس الا ذل

 حلولَ الوقت المناسب لکل من المخاطبین. و هذا امر واضح و کلام المستشکل فی غایة الاشکال.



الیه ابن هشام ایضا، و الا یعتقد سیبویه و ، هو قول المشهور الذی ذهب "إن تقل"و لا یخفی أنّ ما قلنا من الجزم بشرط مقدر ای 

الموجود. و لا یهمّنا هنا بحث نحوی صرف  "قل"أنّ عامل الجزم نفس الطلب، ای -مع اختلاف بینهم-خلیل و السیرافی والفارسی

 ( 99و98،ص4و شرح الرضی علی الکافیة،ج 239لا یرتبط بالمعنی.)راجع: مغنی الادیب،ص

ریّ اذ لوکان الامر کذلك لکان الله عزوجل بسدد ان یعلّق الغض علی القول فیقولَ: قل یغضّوا. ان تقل و لکن القول الثالث لیس بح

فهم یغضّون و الا فلا. قال آلوسی: فیه إیذان بأنهم لفرط مطاوعتهم لا ینفك فعلهم عن أمره علیه الصلاة و السلام و أنه کالسبب 

ر ان ثقل الکلام لیس علی التعلیق اذ لا تشُمّ رائحته من الکلام. و کان المهم هو ( ولکن الظاه333،ص9الموجب له.)روح المعانی،ج

 الامر بذلك الی المومنین لا تعلیق اجابتهم علی القول.

( وکذا ناظرالجیش بعد 541وهو تقدیر لام الامر المقدرّة، ذهب الیه الاردبیلی بعد نفی ما قاله الفاضل مقداد )زبدة البیان،ص الرابعو 

(. و علیه یکون المعنی: قل للمومنین: لیغضّوا. ای یجب علیهم أن یغضّوا. و علی 4302،ص9طاله قول المشهور)تمهیدالقواعد،جاب

 . و هذا واضح لمن یأنس بالعربیة."إفعل"تقدیر صحته، تکون الدلالة علی الوجوب أوضح. لأنها حاصلة من لام الامر،لا من هیئة 

لام الامر و ابقاء عمله؟ فیه خلاف:ذهب البصریون الی المنع فی النثر و اجمعوا علی لکن یسأل اولا، هل یمکن حذف 

 (239( و بالغ المبرّد و ذهب الی منعه حتی فی الشعر)مغنی الادیب،ص444ذلك)الانصاف،ص

.)مغنی "لاةقل یا عبادی الذین آمنوا یقیموا الص"و جعل من امثلته  "قل"أجازه الکسائی فی النظم و النثر بشرط تقدّم  

(. وسکوت ابن هشام بعد نقله هذا القول یشعر برضاه. أما الفراء نقل ابن الانباری عن المازنی: جلست فی حلقة 239الادیب،ص

( و فی المقابل نسب الرضی الی الفراء، 444الفراء فسمعته یقول لأصحابه: لایجوز حذف لام الامر الا فی شعر)الانصاف،ص

 (.71،ص4کافیة،جالجواز)شرح الرضی علی ال

( من قاطبة متأخری النحاة کما نسب الیهم الاشمونی)حاشیة الصبان علی 71،ص4و رضی به الا الرضی)شرح الرضی علی الکافیة،ج

(. و بالغ  ناظر الجیش حیث 239( و هو صریح ابن مالك و ظاهر ابن هشام)راجع: مغنی الأدیب،ص462،ص3شرح الاشمونی،ج

بقاء عملها جائز و هو على ثلاثة أضرب: کثیر مطرد، و قلیل جائز فی الاختیار، و قلیل مخصوص و حذف لام الأمر و  »قال:

.أی: لیقیموا فحذفت اللام لوقوع "قل لعبادی الَّذین آمنوا یقیموا الصلّاةَ"بالاضطرار. فالکثیر المطرد: الحذف بعد أمر بقول کقوله تعالى: 

 (.4302،ص9تمهید القواعد،ج«)ذلك بعد: قل

یظهر ان القول الرابع ایضا لیس بکامل و ان کان اصح الاربعة. اذ علی تقدیر جواز الحذف ایضا یطرح هذا السوال و هو ان من  و

 الواضح ان الله سبحانه کان بامکانه ان یاتی بلام الامر فحذفه. فما السبب؟

وده: نحن نری فرقا کبیرا فی الفارسیة بین هذه و ارید ان اصححّ هذا القول بتبیین الفرق بین معنی فرض حذف اللام و فرض وج

 ."بگو به آنها چشم بپوشند"-3و  "بگو به آنها باید چشم بپوشند"-2 "به آنها بگو، تا چشم بپوشند"-1الجمل:



مر. لکن کما فالاول مدلول القول الثالث وهو تعلیق الغض علی القول؛ و الثانی والثالث کلاهما مدلول القول الرابع وهو الجزم بلام الا

قد یحذف و المعنی یختلف کثیرا بصیرورته المضارع الالتزامی، فمعادله بالعربیة وهو لام الامر ایضا ان تحذف،  "باید"نری ان لفظ

یصیر المعنی مختلفا تماما. و هذا هو الذی حدث فی الآیة. و علیه یمکن ان یقال انه لیس فی الآیة زیادةُ التوکید علی الامر حتی 

 اقربا الی الوجوب.یصیر 

 و لکنه علی ای حال ظاهر فی الوجوب لکن بظهور ضعیف.

 :المقام الثانی 

هل توجد قرینة علی ارادة الاستحباب ام لا توجد فیبقی تحت ظهور الوجوب؟ یخطر ابتداءا فی الذهن قرینة علی الاستحباب فی 

 ذیل الآیة:

الی ان فی الامر الموجود فی الآیة، تفضیل زکاء. فیدل بمفهومه علی ذلك ازکی لهم: و فی هذا التعبیر باسم التفضل اشارة  -

 ان عدم الغض ایضا لا یکون خارجا عن الزکاء.

فی کثیر من الروایات لا تدّل علی کون الطرف الآخر محبوبا  "أحبّ الی". کما ان کلمة"افعل"لا یقال انه لا مفهوم لصیغة 

 ایضا مستحبا.

و ان لم یدلّ علی کون الطرف الثانی ذا فضل ایضا لکنهّ یشعر بأن الطرف الاولّ لیس الخیار  لانا نقول: ان افعل التفضیل

 ."أحبّ الی"الوحید و المحمل الوحید للصحة کما یوجد فی کلمة

و الله خبیر بما یصنعون: اذا ضممنا هذا التعبیر الی افعل التفضیل استنتج ان هذا یشعر ایضا بان الحکم لیس حکما واضحا  -

تواطئا بل حکم تشکیکی یکون فی بعض مراتبه استحبابیا علی الاقل. و للمکلف ان یعیّن المراتب و یقوم فی کل مرتبة م

( فمن الواضح ان للتقوی اطار وسیع یشمل الواجبات و 197التَّقوَْى)بقره، الزَّادِ خَیْرَ فَإنَِّ تَزَوَّدوُا وَ بوظیفته. نظیر ذلك:

 المتسحبات.

اصالة الوجوب فی الاوامر خصوصا فی هذا المورد اذ لدینا قرینة کبیرة علی الوجوب  رینة ضعیفة لا تستقیم فی مقابلهذة القو لکن 

 و هی الجملة المعطوفة: و یحفظوا فروجهم. اذ من الواضح و الضروری ان حفظ الفرج واجب.

 نتیجة المقدمه: الآیة ظاهرة فی الوجوب.

 

 :"الغض"المقدمة الثانیة: معنی مادة ***

فالآیة لا تدلّ بوجوب ترک النظر)مستمسك « غض الابصار غیر ترک النظر»قال الحکیم رادّا علی من یتمسك بالآیة علی حرمة النظر:

 (.362،ص1(. ونقل الشبیری هذا الاشکال من مرتضی آل یس.)کتاب النکاح،ج25،ص14العروة الوثقی،ج



غض و غمض دو لغت است که هر دو درمورد چشم به کار می رود » المسألة وافیا:ه و بیّن "مساله ی حجاب"ا قال المطهری فی و کذ

همراه میشود نه  "عین"اما غمض به معنای برهم گذاردن پلکهاست. می گویند غمض عین کن؛ کنایه از اینکه صرف نظر کن. این لغت با 

 اهش دادن است.، غض به معنای ک"غض طرف"یا  "غض نظر"یا  "غض بصر"ولی میگویند  "بصر"با 

( یعنی صدای خودت را کاهش بده، ملایم کن، 19لقمان،«)وَاغْضُضْ منِْ صَوْتِكَ إنَّ أَنْکَرَ الْأَصْوَاتِ لَصَوْتُ الحَْمِیرِ»در قرآن کریم میگوید

( 3حجرات،«)لَهُمْ مَغفْرِةٌَ وأََجْرٌ عَظِیمٌ ٰ  حَنَ اللَّهُ قلُُوبَهُمْ لِلتَّقْوَىإنَِّ الَّذِینَ یَغضُُّونَ أصَوَْاتهَُمْ عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ أُولَئِكَ الَّذِینَ امْتَ»فریاد نکن.  و

 یعنی آنهایی که صدای خود را درحضور رسول خدا ملایم می کنند یعنی فریاد بر نمی آورند.

یعنی « فرح غضّ طرفه و اذا»در حدیث معروف هندبن ابی هبالة که اوصاف وشمایل رسول اکرم را توصیف کرده چنین آمده است:

چشمها را به حالت نیم خفته در می آورد. بدیهی است که مقصود این نیست که چشمها را روی هم می گذاشت و یا به طرف مقابل نگاه 

د من ای کَسَرَه و أطرقََ ولم یفتح عینه و انما یفعل ذلك لیکون ابع»نمی کرد. مرحوم مجلسی در بحار این جمله را اینطور تفسیر میکند

( یعنی پلك چشم هارا می شکست وسر را به پایین می انداخت وچشمها را نمی گشود. 150،ص16بحارالانوار،ج«)الأشَر والمرح

چنین می کرد تا از حالت شادی زدگی به دور باشد. معمولا افرادی که مغلوب احساسات خود هستند هنگامی که شادی به آنها رو می 

 اد می کنند و قهقهه سر می دهند وبه هیجان می آیند، بر خلاف افراد سنگین و با وقار.آورد بی اختیار چشمها را گش

إرمِ ببصرک أقصی القوم و غضّ » علی علیه السلام در توصیه به محمدبن الحنفیة هنگامی که در جنگ جمل پرچم را به او داد فرمود:

بینداز وچشمها را بخوابان. بدیهی است که مقصود این نیست که ( یعنی تا آخرین نقطه دشمن را نظر 11نهج البلاغة،خطبة«)بصرکَ

 چشمها را ببند یا نگاه نکن؛ مقصود این است که به یك نقطه معین مخصوصا به تجهیزات دشمن خیره نشو.

نهج «)غضّوا الابصار فأنه أربط للجأش و أسکن للقلوب»همچنین در دستورالعمل عمومی به اصحابش در جنگها می فرماید:

 ( یعنی نگاهها را به تجهیزات دشمن کم کنید که این طور دلها محکمتر و آرامتر است.222البلاغة،خطبة

از همه این موارد چنین فهمیده می شود که معنی غص بصر، کاهش دادن نگاه است، خیره نشدن وتماشا نکردن وبه اصطلاح نظر 

 استقلالی نیفکندن است.

و در ذیل آیه « اصل الغضّ النقصان، یقال غُضَّ من صوته ومن بصره ای نقص»ه نور می گوید:صاحب مجمع البیان در ذیل آیه سور

 راغب اصفهانی هم این کلمه را عینا همین طور معنا می کند.«. غضَّ بصرهَ اذا ضعّفه عن حدّة النظر» سوره حجرات میگوید

نکنند وبه اصطلاح علمای اصول نظرشان آلی باشد نه استقلالی. یعنی نگاه را کاهش بدهند یعنی خیره نگاه  "یغضوا من ابصارهم"لذا 

نگاه گاهی برای ورانداز کردن ودقت کردن به خود شخص است مثل جائیکه بخواهد وضع لباس وکیفیت آرایش او را مورد مطالعه قرار 

کند. آیه شریفه نوع اول را نهی میکند و دهد. اما گاهی مثلا میخواهد با او حرف بزند و چون لازمه مکالمه نگاه کردن است، نگاه می

 ؛ مع التلخیص(476الی473،ص19مجموعه آثار شهید مطهری،ج«)میگوید به مومنین بگو به زنان خیره نشوند وچشم چرانی نکنند.

 و لم یرض الشبیری بما قاله المطهری و اورد علیه ببیان مندمج سنوضحه:



 لغویین فی الغض. هل توافق ما قاله المطهری ام تخالفه کما ادعی الشبیری.و لتحقیق المسألة یجب ان ندرس أولا اقوال ال

و ثانیا استعمالات هذه المادة فی لسان الأدلة حتی نری هل هی موافقة للغة ام للکلمة حقیقة شرعیة اخری او استعمال کنائی شائع فی 

 الشرع کما یقول الشبیری.

 المقام الاول: 

اى که دیگر رو برو را نبیند تفسیر غضّ العین را به زیر انداختن نگاه و شکستن آن به گونه غالب کتب لغت »قال الشبیری: 

 (.367،ص1کتاب النکاح،ج«)اند.کرده

 لکن یظهر منهم العکس تماما و اقوالهم واضحة فی ما قال المطهری. الیك التفصیل:

ضاءً أى دانى بین جفنیه و لم الغض و الغضاضة: الفتور فى الطرف، غَضّ غضاًّ، و اغضى اغ»العین:  -

 (341،ص4العین،ج)«یلاق.

المحیط فی «)بَیْنَ جَفْنَیهْ و لم یلُاقِ. ٰ  : إذا دانىٰ  و الغَضاَضَةُ: فتُوُرٌ فی الطَّرفِْ، غَضَّ و أغضْى»المحیط فی اللغة:  -

 (496،ص4اللغة،ج

 (95،ص3الصحاح،ج«)غَضَّ طرفهَُ، أى خَفضَه.»الصحاح:  -

 (146جمهرة اللغة،ص)«أجفانه ضمّ و اطرق اذا غضاً، یغضّه بصره غضّ»اللغة:  جمهرة -

 ءٍ کففتهَ فقد غضَضْته. و منه قولهم:غضُّ البصر. و کلُّ شى یدلُّ على کفٍّ و نقَصْ...»مقاییس اللغة:  -

 (383،ص4مقاییس اللغة،ج«)تلحقُه فى ذلك غَضَاضةٌ، أى أمر یغَضُُّ له بصرَه. و الغضَْغَضة: النُّقصْان. -

 و نقصته اذا السقاء غضضت و...  النقصان، الغضغضة غضضته فقد کففته ءشى کل و البصر غضّ: الغض»: اللغة جملم -

 (682اللغة،ص مجمل) «الغضاضة منه و الحق کذلك

 (607مفردات القرآن،ص«)الغَضُّ: النّقصان من الطّرف، و الصّوت.»مفردات راغب:  -

شمس «)ء.خفضهما و کَفَّهما.و الغضُّ: الکفَُّ فی کل شیغَضَّ[ الطرف و الصوت: »]شمس العلوم:  -

شمس العلوم، «)]الغضغضة[، بالضاد معجمة: النقصان، یقال: غضغضه: إذا نقصه. »( و4883،ص8العلوم،ج

 (4894،ص8ج

فی الفائق «)لو غض الناس ای لو نقصوا وحطّوا ... غَضغْضَْتُه فَتَغَضْغضََ؛ أی نقصتُه»الفائق فی غریب الحدیث:  -

 (438،ص2الحدیث،ج

أی کسره و أطرق و لم یفتح عینه.و إنما کان یفعل  «کان إذا فرح غَضَّ طرفه»النهایة فی غریب الحدیث والاثر:  -

 (371،ص3ذلك لیکون أبعد من الأشر و المرح.)النهایة،ج



و لم یُلاقِ ... و غَضَّ طَرْفَه و  الغَضاضةُ: الفُتُورُ فی الطرف؛ یقال: غَضَّ و أَغضْى إِذا دانى بین جفنیه»لسان العرب:  -

بَصره یَغُضُّه غَضّاً و غَضاضاً و غِضاضاً و غَضاضةً، فهو مَغْضُوضٌ و غَضِیضٌ: کفَّه و خَفَضهَ و کسره، و قیل: هو إِذا 

 (197،ص7لسان العرب،ج«)دانى بین جفونه و نظر.

طرَْفِهِ وَ منِْ صوَتِْهِ )غضَّاً( مِنْ بَابِ قَتَلَ خفََضَ وَ مِنهُْ یُقاَلُ )غَضَّ( غَضَّ: الرَّجُلُ صوَْتهَُ وَ طَرْفَهُ وَ مِنْ »مصباح المنیر:  -

 (449،ص2المصباح المنیر،ج«)مِنْ فلَُانٍ )غَضّاً( و )غَضَاضَةً( إِذَا تَنقََّصَهُ. و )الْغَضْغَضَةُ( النُّقصَْانُ.

خفضه؛ قوله تعالى: قُلْ للِْمُؤْمِنیِنَ یغَضُُّوا مِنْ یقال غض طرفه غضاضا بالکسر و غضاضة بفتحتین: »مجمع البحرین:  -

 (218،ص4مجمع البحرین،ج«)أبَْصارِهِمْ أی ینقصوا من نظرهم عما حرم الله علیهم.

غَضَّ طَرْفهَُ یَغُضُّ غضَِاضاً، بالکسرْ، و غَضّاً و غَضاَضاً و غَضَاضةًَ، بفتَحْهِِنّ، فهو مغَْضُوضٌ و غَضِیضٌ: »تاج العروس:  -

 (110،ص10تاج العروس،ج«)کَفَّهُ و خَفَضهَُ، و کَسَرَهُ. و قیلَ: هو إذِاَ دَانَى بینَ جُفُونِه و نظَرََ.

دیوان «)الخفض. الغضّ أصل و کفّها :الملامة غضّ و خفضهما: الصوت و الطرف غضّ»: الادب دیوان -

 (350الادب،ص

و غیره کفه و وضع منه، و الصوت خفضه ما غضضتك  غضّ بصره یغضه غضاً منعه ممّا لا یحل له رؤیته،»الافعال:  -

 (436،ص2الافعال،ج)«شیئاً اى ما نقصتك

فی کلام اللغویین، کلیهما یدلان علی عدم النظر. اما الخفض فلأنّ من یخفض النظر لایری "النقصان"و "الخفض"ادعی الشبیری ان 

ی الی عدم النظر. نعم؛ النظر موجود ولکن لایترتب علیه اثره المطلوب من امامه. و النقصان فلأنّه نقصان من النظر الی الأمام فیؤدّ

 (.369،ص1وهو رؤیة الأمام.)کتاب النکاح،ج

کان ما قاله صحیحا فلم یکن هناک فرق بین الخفض او  له و بین ملازماته العقلیة. و لو خلط بین المعنی الموضوع لکن الظاهر انهّ

 النقصان و الترک.

 :المقام الثانی 

ورد الشبیری علی قول المطهری قائلا بأن الغضّ وإن کان مختلفا عن الغمض فی المعنی لکنّ الرجوع الی مواضع استعمالها یوضح ا

 أنه إنما یستعمل فی خفض العینین لا فی النظر الخفیف؛ فعلی سبیل المثال:

 (300،ص1وسائل،ج«)یوم القیامةمن دخل الحمام فغضّ طرفه عن النظر الى عورة أخیه آمنه الله من الحمیم » -

 و من الواضح أن المقصود من الغض لیس الخفض و النظر الخفیف.

 (498،ص6کافی،ج«)لا تدخل الحمّام الاّ بمئزر و غضّ ببصرک» -

 (373،ص1تهذیب،ج«)أدخله بمئزر و غضّ بصرک» -

ج یورث العمى فى لا ینظرن أحد الى فرج امرأة و لیغض بصره عند الجماع فانّ النظر الى الفر» -

 (.552،ص3فقیه،ج«)الولد



 (353،ص1تهذیب،ج«)اذا انکشف احدکم لبول أو غیر ذلك فلیقل بسم الله فانّ الشیطان یغض بصره حتى یفرغ» -

 فمعنی الحدیث أن الشیطان لا ینطر اصلا ولیست بمعنی أنه لا ینظر ملیّا.

 (75،ص76بحار،ج«)هغضّ بصرک من عورة الناس و استر عورتك من أن ینظر الی» -

 (192،ص80بحار،ج«)انهم امروا بستر العورة و غضّ البصر عن عورات المسلمین» -

ان رسول الله صلى الله علیه و آله مرّ على رجل و هو رافع بصره الى السماء فقال: غضّ بصرک فإنك لن » -

 (307،ص93بحار،ج«)تراه

 ( 291،ص14بحار،ج«)غضّ طرفك عمّا لا خیر فیه» -

 (167،ص76بحار،ج«)غضّ بصرک من الشهوات» -

 (336،ص7بحار،ج«)غضّوا أبصارکم حتى تجوز فاطمة» -

 (366و365،ص1فاستعمالات کلمة الغض کلها فی موضع ترک النظر بشکل کلی.)کتاب النکاح لزنجانی،ج

یحتاج الی دعوی الاتحاد بین الموضوع له ثم اورد علی نفسه باحتمال ان تکون الامثلة کلها استعمالات مجازیة و اجاب بأن المجاز 

و المستعمل فیه، و هی هنا مفقودة و بأن الاستعمال المجازی فی کل هذه الامثلة الکثیرة یؤدی الی کثرة خلاف الاصل خاصة مع أنه 

 (367،ص1لا توجد قرینة صریحة فی الأمثلة.)کتاب النکاح لزنجانی،ج

وقال ان کلها باطل اما روایة  هند بن أبی هبالة فتدلّ علی خفض البصر ایضا لا النظر ثم اورد علی الشواهد التی ذکره المطهری 

 الخفیف. وهذا ألیق بالتواضع.

امّا ما روی عن علی علیه السلام فی الخطبتین فله معنی کنائی ای اذا واجهتم العدو فغضّوا ابصارکم فکأنّه لا عدو امامکم فتقدمّوا و 

 (368،ص1لقتال حتی یحصل الفتح. فلیس المقصود أن تنظروا الیهم خفیفا.) کتاب النکاح لزنجانی،جلا تتوقفوا عن الهجوم وا

 اقول: و کلام الشبیری غیر صحیح. اذ:

من الواضح ان النقصان اعم مصداقا من الترک و لیسا قسیمین کما زعم. فبعض ما ینطبق علیه عنوان النقصان ینطبق علیه عنوان 

.  فاستعمال الغض فی الترک لا یعنی ان النقصان معنی مجازی حیاله. کما ان استعمال کلمة المشی فی المشی الترک ایضا و بعض لا

 السریع لا یدل علی ان المشی البطیء خارج عن موضوع له للکلمة.

ک، لبطلان الملازمة. لا فما قال من انه لو کان النقصان هو الموضوع له لکنا بحاجة الی القرینة و دعوی الاتحاد فی استعمالات التر

نحتاج الی القرینة فی استعمالات احد مصادیق المعنی. نعم نحتاج الی الاتحاد و هو حاصل بین الجز و الکل. و هناک فرق بین 

 الاتحاد و الوحدة. فالمحذور الاستعمالی باطل فالمعنی اللغوی الثابت فی المقام الاول بمحلّه.

 به المطهری من الاستعمالات.و بهذا البیان ظهر صحة ما تمسك 

صرف المرء بصره عن التحدیق و تثبیت النظر. و به صرّح ابن عاشور ایضا)التحریر  ،فتحصّل: ان المراد من الغض فی الآیة

 (163،ص18والتنویر،ج

 .لا یمکن للناهین التمسك بالآیة علی تحریم النظرة الاولی بتفسیرها الاولبمقتضی معنی الغض نتیجة المقدمة: 



 حتی صحیحة المجتمع فی السهل التعایش ملازمات من التی الاطار الواسعة فالنظرات التحدیق، من منع انما الشارع نا الآیة فبحسب

کذا  .المرأة خصوص الی نظره فی یستمر ان للرجل یمکن لا نعم. فیه تحدیق لا الواسع النظر لان. مرأة النظرة دائرة فی وقعت ان و

 (437،ص14استنتج مکارم)تفسیر نمونه،ج

 کان ان المثال سبیل فعلی. تحدیقیا یکن لم ان ایضا صحیح المرأة انه عرف قد الذی المنظر الی النظر ان یقال ان یمکن کذلك و

 اللاتی النساء جمعیة علی الخاطف نظره یلقی ان فیستطیع الحرم، باب عند مثلا معینّ مکان فی معینةّ ساعة فی امّه ینتظر الرجل

 .منهنّ احد صورة فی تحدیق بغیر ولکن. بینهن امّه یجد حتی الحرم من یخرجن

 او جفنیه یطبق ان بدون عمه زوجة علی یسلّم أو یتکلّم و یذهب ان یستطیع اسرته، و عمّه یستضیف عندما الرجل أن آخر مثال و

 زوجة وجه یعرف الشخص هذا فمثل. الوجه فی لا الوجه بجانب موضع الی محدّق نظر او. المبهم الواسع النظر مع بل راسه؛ یخفض

 و. بالجزئیات توصیفها او رسمها یستطیع لا مبهمة صورة منها الذهنیة صورته ولکن. تمییزه یستطیع الشارع فی یراه ان و مجملا عمّه

 .الواحدة المائدة فی امامها الجلوس فی الامر کذلك

 و( النظر حیث من)الفلم اصل بمشاهدة له باس لا ممثلات، فیها تمثّل تلفیزیونیا فلما أو لقطة یشاهد عندما الرجل أن آخر مثال و

 و الصورة حکم یکون ان فرض علی الاخیر المثال.}وجوههن فی یحدّق لا و النساء مقاطع الی مبهما ینظر ان علیها یجب لکن

 {واحدا الحقیقة

و علی هذا التفسیر کان من الافضل تغییر الملاک من النظرة الاولی الی النظرة  .الیوم مجتمع فی بها المبتلی الامثلة من هنالك ما الی و

 بغیر التحدیق. لانه عنوان عام یشمل علی النظرة الاولی بتفسیرها الاول ایضا.

 

 المقدمة الثالثة: ما هو الاطار الدقیق لحکم الغض:***

، هل هی للتبعیض حتی یمنع من "من"شمول الحکم لکن یجب البحث عن مقامین؛ اولهما معنی لا ریب ان اصالة الاطلاق تقتضی 

 لاطلاق ام لا. و الثانی تعیین الاطار الدقیق علی الفرضین مع لحاظ القرائن و الانصرافات.ا

 :المقام الاول  

 علی اربعة اقوال: "من"اختلف فی معنی 

(و ابوحیان)البحر 194،ص2ابن الانباری)البیان فی غریب اعراب القرآن،ج؛ قالها الاخفش علی ما نسب الیه الزائدة -1

( وغیره. و مال الی هذا القول صاحب تفسیر شاهی)تفسیر 216،ص5سمین)الدرالصمین،ج (و32،ص8المحیط،ج

 (.266،ص2( و قرّبه الفاضل کاظمی)مسالك الافهام،ج359،ص2شاهی،ج

()تفسیر یحیی 195،ص3وا فکأنّه القول الوحید المتفاهم بینهم.)تفسیر مقاتل بن سلیمان،ج، کذا قالصلةو فی التفاسیر القدیمة: أنهّا  

()تفسیر ابن ابی 508،ص2()تفسیر السمرقندی،ج2571،ص8()تفسیر القرآن العظیم لابن ابی حاتم،ج439،ص1بن سلام،ج

تفسیر الطبرانی)راجع:التفسیر الکبیر  و لا اثر من قول آخر فی کتب التفاسیر قبل (68،ص2()تفسیر ابن ذهب،ج57،ص2زمنین،ج

 (421،ص4للطبرانی،ج



( )رموز 57،ص2و هل الصلة نفس الزیادة ام شیء آخر؟ قال بالاول، ابن ابی زمنین و ابن دهیش )تفسیر ابن ابی زمنین،ج

وا من نظرهم فالبصر إذا لم یمکن أی ینقص و منهم من قال: یغَضُُّوا مِنْ أَبْصارِهِمْ» (. و بالثانی الفخر حیث صرّح:233،ص5الکنوز،ج

من عمله فهو مغضوض ممنوع عنه، و على هذا من لیست بزائدة و لا هی للتبعیض بل هی من صلة الغض یقال غضضت من فلان إذا 

 (.222،ص12( وکذا قال قرطبی)الجامع لأحکام القرآن،ج361،ص23التفسیر الکبیر،ج«)نقصت من قدره.

نهّا هی المفهمومة من کلام من ذهب الی کونها صلة کابن ابی زمنین و لأنهّ رائج من الکوفیین أن یعبرّوا والظاهر أنّها نفس الزیادة لأ

و صرّح السیرافی بأنّ الصلة فی کلامه نفس  -بفتح المیم-"مَن"من الزائدة بالصلة کما نری مثله فی کلام الکسائی حیث زعمها فی

(. و کذا لأنّ معنی الصلة فی من غیر موجود فی معانیه التی عدهّا 71،ص1للسیرافی،جالزیادة فی کلام البصریین)شرح کتاب سیبویه 

 ( و غیره من النحویین. فهذا یشیر الی أنها نفس الزائدة المعدودة فی نظرهم.315الی308ابن هشام وافیا)راجع:مغنی الادیب،ص

ث علم النحو، اذ لا یمکن أن یقول به أحد من النحاة غیر و هذا المعنی قریب من حیث اقوال قدامی المفسرین لکنه بعید جدا من حی

فی الإثبات الا شاذا و کذا لم یجوّزوا تعریف مجرورها خلافا للزمخشری.  "من"الأخفش لأنّ البصریین  لم یجوّزوا زیادة 

 (.314والکوفیون والفارسی و إن أجازوا الاول لکنهّم منعوا الثانی ایضا)مغنی الأدیب،ص

( خصوصا 573،ص4ب الیه الاکثرون علی ما نسب الیهم صدیق حسن خان)فتح البیان فی مقاصد القرآن،ج؛ ذهالتبعیض -2

  ( 229،ص3الزمخشری فی الکشاف)الکشاف،ج

( أن سیبویه ذهب الی 491،ص6زعم فاضل المقداد)نفس المصدر( وغیره من بعض أصحاب التفاسیر)مثلا:التفسیر المظهری،ج

و لم ینسب الیه فی احد من التفاسیر المعتبرة النحویة. فکأنّ  "الکتاب"اذ لا یوجد أثر من هذا فی هذا القول لکنهّ باطل قطعا 

و یجوز »(و229،ص3الکشاف،ج«)و جوّز الاخفش أن تکون مزیدة و أباه سیبویه»الخلط نشأ من قول الزمخشری فی المحل:

.  فلم یقصد الا ان یبیّن المبانی النحویة لا (103،ص3ع،ججوامع الجام«)مِنْ مزیدة؛ و لم یجزه سیبویه عند الأخفش أن یکون

 الحکم فی خصوص الآیة.

و المراد غضّ البصر » و هذا المعنی صحیح من حیث قواعد النحو قطعا. لکنهّ هل یصح معنی ام لا؟ قال الزمخشری فی معناه:

مقداد أن معنی الآیة هو أنه لا یجب الغض  ( و کذا قال الفاضل229،ص3الکشاف،ج«)عمّا یحرم، و الاقتصار به على ما یحلّ

عن جمیع المحرمّات فإنّه قد یجوز النظر إلى بعضها کما عدا عورة المحارم و وجه المخطوبة و النظرة الأولی و... و یحرم 

 (.220،ص2البعض الآخر)کنز العرفان،ج

المبصر الآخر. أفاده الاردبیلی)زبدة  و فیه: أنّ التبعیض هنا یفید غض بعض البصر دون البعض، لا بعض المبصَر دون

( فما وقع لم یقُصَد و ما قصد لم یقع. و لا یقال أن البصر مجاز من المبصر حتی یورد أن غض المبصر لا 542و541البیان،ص

 معنی له.



)بان ینقصوا الآیة:و قال الجرجانی فی مراد  و یمکن تصحیح التبعیض بأن یقال بالمجاز فی کلمة البصر عن النظر بعلاقة السببیة.

و یجوز ان تکون للتبعیض، و »( و قال الشیخ:358،ص2من نظرهم إلى الاجنبیة( کما هو واضح لمن تدبره.)تفسیر شاهی،ج

 (427،ص7التبیان،ج.«)المعنى أن یطرق و إن لم یغمض

الی محلّل. فغضّوا الاول دون  و إن شئت فقل أن المقصود فی الایة: أنّ البصر بصران؛ بصر ینظر الی مبصر محرّم و آخر ینظر

 الثانی.

( لکنه بناه علی أن یکون المراد من غضّ البصر النّقصان من 266،ص3و اشار الی هذا التبریر، الفاضل کاظمی)مسالك الافهام،ج

 النّظر. و لا حاجة الی هذا المبنی کما بیّنا.

. و تؤیّد معنی التبعیض ایضا قرینة "من سمعك"یقل  (  حیث لم19.)لقمان،"واغضض من صوتك"و هذا التبریر قریب، یؤیّده 

مع أنه کان صحیحا علی معنی الابتداء أو الغایة أو الزیادة. یبدو  "من فروجهم"حیث لم یقل  "و یحفظوا فروجهم"ما بعد الآیة: 

 عیض علی أظهر.و کأنه أراد التفریق بین النظر و حفظ الفرج بالتبعیض فی الاول و الاطلاق فی الثانی. فمعنی التب

 

.ذهب الیه الشیخ فی التبیان)التبیان فی (216،ص5الدرالمصون،ج؛ نُسب هذا المعنی الی ابن عطیة)ابتداء الغایة -3

و العلامة  (543،ص2و أبو حیان فی النهر الماد)النهر الماد من تفسیر البحر المحیط،ج (427،ص7تفسیرالقرآن،ج

 ( فیکون المعنی: لیغضّوا ولیکن غضهم ناشئا من ابصارکم.110،ص15الطباطبایی)المیزان،ج

فجعلته غایة لرؤیتك أی محلّا  "رأیته من ذلك الموضع"ثبتها سیبویه و قال: و تقول أالتی  الغایةویمکن ایضا ان تکون لمعنی 

 الآیة: لیغضوّا غضّا یکون محلّه محصورا فی البصر من البدء الی الختم.(. وفی 312للابتداء و الانتهاء.)راجع: مغنی الأدیب،ص

لکن هذان المعنیان و إن کانا غیر خاطئین لکنهّما بعیدان غیرلائقین بالآیة علی ما یقتضیه الذوق. و یبعّده ایضا عدم وجود 

 هناک خصوصیة فی غضّ البصر دون . مع أنّه کان صحیحا هناک ایضا. فیظهر أنّ"و یحفظوا فروجهم"فی تتمة الآیة "من"

 و لا یصحّ ان یکون الغض ناشئا من الصوت؟  "واغضض من صوتك"غیره من الافعال.و یبعّده ایضا 

لعلوم و فسّرت الابتدائیة بأنّ البصر مفتاح القلب، فیبدأ الغض من البصر و ینتهی الی القلب.قاله ابن جزی)التسهیل 

المجاهدات إذا أرادوا صون قلوبهم عن الخواطر الردیة لم  و أرباب»أکابر الصوفیة: (. قال القشیری من66،ص2التنزیل،ج

 (608و607،ص2لطائف الاشارات،ج«)ینظروا إلى المحساّت و هذا أصل کبیر لهم فى المجاهدة فى أحوال الریاضة.

حارم و عما لا یلیق بالحق فرض و هو ایضا من اکابر الصوفیة، عن جعفر الصادق فی هذه الآیة: الغض عن الم  و روی سلمی

العبد و معناه حفظ القلب و خواطره عن النظر الى الکون لئلا  على العباد. و فرض الفرض غض الخاطر عن کل ما یستحله

 (44یکون به طریدا غافلا محجوبا و ان کان ذلك مباحا فی الظاهر.)حقائق التفسیر،ص



أویل فی الحقیقة غیر متفاهم للعرف من ظاهر الآیة کما لا یخفی فلا یمکن هذا التفسیر و إن کان صحیح فی مرتبة، لکنّه ت

 استخراج الحکم الفقهی علیه حتی و ان یمکن استخراج الاحکام الاخلاقیة الراقیة علیه.

(.لکنّ العکبری إنّما نسب فی کتابه هذا القول الی 26،ص4الشوکانی الی العکبری)فتح القدیر،ج . نسبهبیان الجنس  -4

 (.279،ص1)التبیان فی إعراب القرآن أو املاء ما منّ به الرحمن،ج"قیل"

 ."من"و هو واضح البطلان إذ لم یتقدّم مبهم یکون مفسَّرا ب

 

 :تعیین اطار الحکم علی فرض التبعیض وغیره: المقام الثانی 

 : -کما هو الظاهر-التبعیض  "من"علی فرض ان یکون معنی  الف( 

هب الی التفصیل بین النظرة الداخلة فی الحکم والخارجة عنه. و نجد الحد الفاصل بین البعض الداخل و بمقتضی التبعیض یجب ان نذ

 البعض الخارج.

 هناک تفصیلات محتملات حسب الاستقراء الذهنی تارة فی المنظور الیه و تارة فی کیفیة النظر:

 اما المنظور الیه:

 النظر الی المرأة مطلقا فداخل. النظر الی غیر المرأة کالارض و السماء فخارج و -1

 النظر الی غیر فرج المرأة من بدنها مطلقا فخارج و النظر الی فرجها فداخل. -2

 النظر الی المرأة الکافرة او اللا ابالیة فخارج و النظر الی المرأة المسلمة المحترمة مطلقا فداخل. -3

 وجه و الکفین منها فداخل.النظر الی الوجه و الکفین من المرأة فخارج و النظر الی غیر ال -4

اما التفصیل الاول فباطل لانه مرّ : الظاهر ان سیاق الآیة یشیر الی انها حکم مولوی یرید اضافة بیان علی ضروری العقل العرفی. 

لا لبیان فکل شخص یعرف انه لا مانع من النظر الی الشجر والحجر. فمن الواضح ان الآیة نزلت فی بیان حکم النظرات المشبوهة بها 

 الواضحات. و یؤیّده شأن نزول الآیة:

استقبل شاب من الأنصار امرأة بالمدینة و کان النساء یتقنعن خلف آذانهن فنظر إلیها و هی مقبلة، فلما جازت نظر إلیها و دخل فی »

فلما مضت المرأة نظر فإذا فی الحائط أو زجاجة فشق وجهه،  زقاق، و قد سماه ببنی فلان، فجعل ینظر خلفها، و اعترض وجهه عظم

لله الدماء تسیل على صدره و ثوبه، فقال: و الله لآتین رسول الله صلى الله علیه و آله و لأخبرنه، قال: فأتاه، فلما رآه رسول الله صلى ا

 (430،ص3راجع تفسیر الصافی،ج)«.علیه و آله قال له: ما هذا؟ فأخبره فهبط جبرئیل بآیة الغض

 الآیة نازلة فی النظرات الجنسیة خاصة. فالتبعیض یکون داخلا فی نفس النظرات الجنسیة.فعلی هذا البیان، 



اما التفصیل الثانی فباطل ایضا لان نزول الآیة کانت فی النظر الی غیر الفرج فالنظر الی غیر الفرج داخل فی منهیّ لآیة قطعا. و من 

 من الموارد قطعا. الواضح ان المورد و ان لم یکن مخصصّا لکنه مصداق ظاهر

 (.46خلافا للشیخ الانصاری حیث اورد علی التمسك بالآیة و احتمل خصوص النهی فی الفرج.)کتاب النکاح للشیخ،ص

اما التفصیل الثالث فباطل ایضا لدلیلین اولهما ان مورد نزول الآیة الذی یکون من موارد النهی قطعا کان امرأة غیر محجبة بالحجاب 

النساء اللاتی یتقنعن خلف آذانهن. فالکافرة داخلة ایضا.و الثانی ان النهی عن النظر قد یکون  الروایة بأنها کانت من الاسلامی لتصریح

لاستلزامه هتك المنظور الیها و قد یکون لاستلزامه تهییج الشهوة فی الناظر و فی مورد الآیة کان المشکل یمت الی الناظر علی قدر 

 الآیة فالنهی توجّه الی ما یهیجّ الشهوة و هذا اللّم موجود فی الکافرة ایضا فهی داخلة ایضا. المتیقن. و هذا سبّب نزول

نعم یمکن المناقشة فی الاول بتطرق احتمال ان تکون محترمة لکنها لم تسلم بعد، علی فرض ان نفرّق بین حکم النظر الی الکافرات 

 الذیل. او نقول انها کانت مسلمة و لکن الحجاب لم یکن قد شّرع بعد.اللاابالیات و الکافرات المحترمات و فیه بحث طویل 

 اما التفصیل الرابع فمحتمل لا قرینة علی ابطاله.

لا یقال: ان التفصیل الرابع باطل ایضا لان مورد نزول الآیة ان کان الشق الاول فالتبعیض یدخل فی داخل الشق الاول و ان کان 

داخل الشق الثانی. و حیث ان المورد واحد فالتبعیض داخل فی احدهما قطعا و لیس خارجا منهما  الشق الثانی فالتبعیض یدخل فی

 بحیث یکونّهما.

فعلی سبیل المثال ان کان الموضع الذی نظر الیه الشاب المدنیّ قبیل نزول الآیة، وجها فالنهی المبعّض داخل فی الوجه. فأمر بغض 

مواضع المرأة، المفسَّر بتمام الوجه. و فی الطرف المقابل رای الشارع اولا ان الشاب نظر  النظر عن بعض مواضع الوجه لا عن بعض

الی غیر الوجه و الکفین ثم نهاه من عمله؛ فالنهی جاء بعد التخلی عن النظر الی الوجه و الکفین. فتوجّه الی غیرهما راسا. و هذا 

 النهی منذ البدایة توجّه شاملا للوجه والکفین و غیرها ثم تبعّض بها و بغیرها.النهی المتوجّه الی غیرهما مبعّض عند توجهّه. لا ان 

لانا نقول: من الواضح ان الحکم الکلی یأتی خارجا عن اطار المورد لا داخلا فیه. فمثلا اذا یری الأّب ابنه انه یأکل المشروب الغازی 

نهی لا یعنی لا تشرب بعض المشروبات الغازیة و اشرب بعضها الآخر. بل و یقول له: یا بنیّ لا تشرب کل ما تراه من الأشربة؛ هذا ال

 یکون قاعدة کلیة بمعنی: لا تشرب بعض المشروبات المفسَّر بالمشروبات الغازیة و اشرب غیرها.

 فالتفصیل الرابع محتمل.

 اما کیفیة النظر:

 النظر بشکل لا ارادی فخارج و النظر بشکل ارادی فداخل. -1

 ضرورة الحقیقیة فخارج و النظر عند عدم الضرورة الحقیقیة فداخل.النظر عند ال -2

 النظر فی المرة الاولی فخارج و النظر فی المرات الآتیة فداخل. -3



 النظر عند الضرورة العرفیة فخارج و النظر عند عدم الضرورة العرفیة فداخل. -4

 النظر بغیر اللذه و الریبة فخارج و النظر باللذة أو الریبة فداخل. -5

اما التفصیل الاول و الثانی فباطل لانه من الواضح ان حکم الآیة منصرف عن النظرات غیر الإرادیة لأنها خارجة تخصصا عن اطار 

 التکالیف، و کذا الامر بالنسبة الی النظرات عند الضرورة الحقیقیة.

رة الاولی التی لایملکها الانسان و هی النظرة قال الثعالبی والمظهری والشوکانی والمراغی و أن الخارج من موضوع النهی هو النظ

()التفسیر 182،ص4المنهی عنه هو النظرة الثانیة التّی تکون بالارادة.)تفسیر الثعالبی،جالاولی التی تقع بغیر قصد. و 

 (97،ص18()تفسیر المراغی،ج26،ص4()فتح القدیر،ج491،ص6المظهری،ج

 الارادی و الا لم تکن اداة التبعیض تجدر بالذکر.و هذا الکلام باطل جدا اذ الآیة تحکم بالحکم 

 فمستبعد جدا بحسب الظاهر لانه غیر متبادر. و الرابع اما التفصیل الثالث

 یمکن اخراجه بمقتضی التبعیض. الخامسمن  الشق الاولف. اما التفصیل الخامس فمحتمل لا قرینة علی نفیه

فی الآیة اما لاخراج النظر الی الوجه و الکفین من النهی او لاخراج النظر بغیر التبعیضیة  "من"فتحصّل بحسب الاستقراء ان وجود 

 )علی سبیل منع الخلو(.الریبة اللذة و

. رمة بالنسبة الی الشقوق الاولی. فیحکم بالحطَ فی ترک النظر عن کل من الاقسامو علی هذا التحلیل تقتضی قواعد الاصول، الاحتیا

صاحب زبدة البیان وقال: حیث کانت الآیة مجملة فینبغی ان یقال ان المفهوم تحریم النظر مطلقا الا ما خرج بالدلیل)زبدة  ذهب الیه

 (.542البیان فی أحکام القرآن،ص

کانت الاصالة فی براءة تحریم النظر. ثم نزلت  ،لکن لا یخفی ان هذا التحلیل السابق خاطئ جدا. فمن الواضح انه لو لم تکن الآیة

التبعیضیة شککنا هل الآیة تشمل فی نهیها علی النظر  "من"الآیة و منعت بعض شقوق النظر علی القدر المتیقن. ثم بمقتضی وجود 

النظر عند الضرورة العرفیة ام و هل تشمل علی راللذة ایضا ام لا؟ الی الوجه و الکفین ایضا ام لا؟ و هل تشمل فی نهیها علی النظر بغی

 لا؟

. بعبارة اخری ان النص فی النظر بالنسبة الی الشقوق الاولیفیحکم بحلیة  ءة تجری فی کل من المسئلتینفیمکن ان یقال ان البرا

 تلك الشقوق مجمل. و النص المجمل کعدم النصّ. فیرُجع الامر فی غیر القدر المتیقن الی اصالة البراءة.

 الامر بالغض فی الجملة ثابت قطعا. و الاشتغال الیقینی یتطلبّ البراءة الیقینة فیرجع الامر الی اصالة الاحتیاط. لا یقال ان

 لانا نقول ان الاشتغال الیقینی لم یثبت الا فی الموارد المتیقنّة دون الباقی فالامر فی البواقی یرجع الی البراءة.

ا علی الاقل داخل ملکن یعلم قطعیاّ ان احده حتمالینالا خراج کل من هذینا و ان نشك فی او لا یقال ان البعضیة امر طرفینیّ. فانّ

 بمقتضی قاعدة العلم الاجمالی. فیجب ترک کل منهمافی اطار النهی، 



 فحسب و هذا کاف لتصحیح البعض الداخل، فلا یوجد ای قوق الثانیةو ادخال الش یمکن اخراج کل من الشقوق الاولی لانا نقول

 اشتغال یقینی.

فی حکم النهی. فأصالة الاحتیاط یقتضی الاجتناب عن کل الشقوق  خول واحد فصاعدا من الشقوق الثانیةنعم یوجد علم اجمالی بد

 الاولی.

 کلها محللة و کذا کل شق ثانٍ یمکن فرضه تکمیلا لاستقراءنا الناقص. الشقوق الاولیلکن 

 أو إبتداء الغایة: الزیادة "من"ب(  علی فرض ان یکون معنی 

 لکانت الآیة مطلقة فی حکم الغضّ ان لم تکن قرینة علی تخصیصه. فیحکم بالغض عن المرأة مطلقا. 

ء. و حمله على الغض عن إرادة العموم تقتضی الحمل على الحکم الأولی، و هو غض النظر عن کل شی»خلافا للحکیم حیث قال

لآیة لا یمکن ان یتمسك بها لتحریم النظر الی الوجه و الکفین من المرأة.) مستمسك العروة ثم استنتج ان ا«. المؤمنات لا قرینة علیه

 (25،ص14الوثقی،ج

و فی توضیح هذا الکلام، قال الشبیری بأنه لو کان مراد الآیة عموم الغض عن کل شیء فلابد أن یکون الحکم جامعا بین الاستحباب 

اء کالعورة واجب وفی البعض الباقی مستحب. أو أن یکون الحکم حکما استحبابیا والوجوب بأن یکون غض النظر عن بعض الاشی

من حیث المجموع بماهو المجموع ای ترک النظر عن کل الاشیاء. ویحصل الاستحباب بترک البعض. مع أنه لا حاجة الی ان یکون 

 (.362و361،ص1حکمُ ترک النظر الی کل جز وحده، الاستحبابَ.)کتاب النکاح،ج

، الأولَوِیَّة بل قصد الأوَّلِیَّة. فالکلمة لیست "الحکم الأولی"ل: و فی ذلك التوضیح، نظر بیّن. والذی یظهر ان الحکیم لم یقصد من أقو

افعل تفضیل)أولَی( بل اسم منسوب الی الأوّل)الأوّلِیّ( مقابل الحکم الثانوی. لأنّه من الواضح أن لا احد یحکم بعمومیة مرجوحیّة 

 هل یعقل ان یقال ان النظر الی الاشجار والانهار والکعبة و وجه العالم و... مکروه بحکم الآیة علی ما بیّنه الشبیری؟النظر. ف

 بل قصد الحکیم ان الحکم الاوّلی مرجوحیة النظر باقتضاء هذه الآیة فیخرج عنه مایخرج بالاحکام الثانویة.

 ی المومنات.و ذروة اشکاله أنه لا قرینة علی حصر حکم الآیة ف

تحلیل کلام الحکیم علی التفسیر الصواب: لا ریب ان کلامه صحیح قطعا لکن الخطأ فی استنتاجه من کلامه. لأنه اذا فهمنا ان الآیة 

آمرة بغض النظر عن کل شیء بالحکم الاوّلی ثم فهمنا انصرافه عن بعض الاشیاء کالجبل و الحجر و الشجر، و لم نفهم انصرافه عن 

 ت، فیشملهن الاطلاق.المؤمنا

ان سیاق الآیة یشیر الی انها حکم مولوی یرید اضافة بیان علی ضروری العقل العرفی. فکل شخص یعرف انه لا مانع من  مضافا الی

النظر الی الشجر والحجر. فمن الواضح ان الآیة نزلت فی بیان حکم النظرات المشبوهة بها لا لبیان الواضحات. فهی منصرفة عن هذه 

 لنظرات.ا

 فهذا قرینة مقامیة واضحة فی أن الآیة نازلة فی النظرات الجنسیة خاصة. و یؤیّده شأن نزول الآیة فی هذا النوع من النظر.



و بهذا البیان یندفع ما اورده النراقی حیث قال ان القول بکون الامر فی الآیة امرا بغض البصر مطلقا باطلٌ لانه یوجب اخراج 

 (.32،ص16یعة،جالاکثر.)مستند الش

وجه الاندفاع: ان الاکثر و هو النظرات الغیر الجنسیة خارجة تخصصا لا تخصیصا کما بیّناه فلا محذور لان تخصیص الاکثر قبیح لا 

 تخصصه.

 "الف"و ایضا هناک قرائن مقامیة فی اخراج النظرات الغیر ارادیة و النظرات الضروریة بالضرورة الحقیقیة کما بیّنا فی فرض 

لغیر التبعیض یشمل الحکم کل النظرات الجنسیة، الی الکافرة کانت ام الی المسلمة؛ الی غیر الفرج  "من"النتیجة انها علی تقدیر کونف

 کانت ام الیه؛ الی الوجه و الکفین کانت ام الیها؛ مع اللذة کانت ام بدونها؛ المرة الاولی وغیرها؛ مع الضرورة العرفیة وغیرها.

من الآیة. لانا اما نخرّج الثالثة: لا یمکن استنتاج تحریم النظر الی الوجه و الکفین بغیر اللذة )حتی النظر التحدیقی(  نتیجة المقدمة

لن نستطیع ان نخرّجها علی غیر طبعا  و – بالبراءة. و اما لا نخرّجها علی التبعیض علی التبعیض کما هو الاظهر فیحکم "من"

فیبقی النص فی نفس ذلك الامر ایضا مجملا فیحکم بالطرف الاسهل بمقتضی البراءة و هو التبعیض.  -التبعیض لانه لا قرینة علیه

 فالنتیجة النتیجة.

 إفادة زائدة فی المقام الاول 

علی طریقتین مختلفتی النتیجة فی  ایمکن فهمه الله سبحانه علی کلمةتکلّم  مَ فلنرجع الی المقام الاول فی هذة المقدمة و نقول: لِ 

 ا لم یك بامکانه ان یتکلم بشکل اوضح؟ الحکم الفقهی؟

. و الاجمال لا یخلو من غرض عقلائی. و الذی یخطر ببالی انه عزوجل من الواضح ان کلامه یجل من ان یکون مهملا بل هو مجمل

ال اللفظ فی اکثر من معنی لا محذور منه)راجع الکتب الاصولیة قصد کلا المعنیین )التبعیض و غیره( فی خطابه. و لا ریب ان استعم

 المتأخرّة(

 مرتبة واحدة لکن الفرض صحیح عند اختلاف المرتبة. فینعم، لا یمکن ان یقصد معنیین ینتهیان الی نتیجتین مختلفتین 

العملیة. لکن هناک ساحة اخری و هی ساحة أجمل فی کلامه حتی یکون الحکم الفقهی الحلیة باتکّاء الاصول فکأن الله عزوجل 

من النظر التحدیقی بغیر اللذة الی  فی الجملة الاخلاق. و المعنی الثانی)الزیادة او ابتداء الغایة( موجهّ الی تلك الساحة. و فیها منع

الوجدان. عندما احسّ انه دخل  لکن الامر علی عاتق ،. و الاحکام الاخلاقیة لیست محددّة بالحدود الحمراء الفقهیةالوجه و الکفین

: و الله خبیر بما فی ذیل الایة نبّه الله لهذا الفرقینو  ب عدیدة.تکون ذات مراتمضافا الی انها  فی وادی الخطأ یجب علیه ترک العمل.

 تصنعون.

کن الظاهر ان الحرمة ل فی اطار المستحبات و المکروهات.  وجهة الفقهیةال یمکن ان یقال ان الاوامر الاخلاقیة تقع من حیث

 الاخلاقیة ایضا تؤدّی الی استحقاق العقاب فمناط الحرمة موجود فیه.



و ان نتمکن من اثبات امکان اختلاف الحکم الاخلاقی و الحکم الفقهی فتمکنا من اثبات دعوانا لان وقوع ذلك الخلاف واضح فی 

 استعمال اللفظ فی اکثر من معنی. الآیة لان معنی الزیادة أو الابتدا لا دلیل علی نفیهما و یصح

 :-و تفصیل الکلام فی مکانه–قهی والحکم الاخلاقی. الیك بعض الاشارت ف الحکم الفاما اثبات امکان اختلا

 هذه عبارة مقبولة عند العلماء.. "حسنات الابرار سیئات المقربین" -

 المقربین. کحدیث الوطی فی الدبر.لأن السائل کان من  "لا احب لك هذا"ادیثالاح بعض فی و قیل -

یقال للطلبة ان صلاة اللیل واجبة علیهم. و یفهم وجدانا ان ترکه عالما عامدا لمن یألف بعظمتها فی الشریعة، یسبّب العقاب. و  -

 یجب التوبة علی ترکها کذلك.

قاب مع العلم بعصمتهم. فاحد الوجوه فی قد یستغفر الائمة المعصومین علیهم السلام من اعمالهم بلسان المذنب المستحق للع -

،مناجاة التائبین، 1توضیح هذا النوع من الاستغفارات ان لهم ذنبهم ایضا بحسب مقامهم)راجع: سجاده های سلوک)مصباح یزدی(،ج

 خاتمة فی توضیح استغفارات الائمة علیهم السلام(.

( و ...، و لا دلیل 32احزاب،)"ساء النبی لستن کأحد من النساء ان اتّقیتنیا ن"( و 1)مزمل،"یا ایها المزمل قم اللیل الا قلیلا"نظیر  -

 علی حصر تلك النوع من الاختصاصات بافراد مخصوصین.

- ... 

 

)انوارالفقاهة "وَ لا یُبْدِینَ زیِنَتهَنَُّ إِلّا ما ظهََرَ مِنْها"اورد مکارم تبعا لمن قبله من الفقهاء علی الاستدلال و قال ان الآیة مخصّصة ب تبصرة:

فی ( و لکن الحقّ انه لا تخصیص هناک لاختلاف موضوع الستر و موضوع النظر و لا تلازم بینهما کما سیأتی بیانه 81کتاب النکاح،ص

مضافا الی ردود اورده الخوئی علی خصوص هذه الآیة.)راجع: موسوعة  قسم الرویات )الروایات المجوّزة( من صاحب الجواهر و غیره.

 (42و41،ص32الإمام الخوئی،ج

 

 

 الروایات-5.2

طائفة اخری من الروایات یتمسك  هناک بعض الروایات یستدّل بها علی الحرمة. فنذکرها فی المقام الاول و نستنتج الحکم منها. ثم هناک

 بها علی الجواز. یجب ان نذکرها لاحتمال المعارضة او التخصیص من الطائفة الثانیة.

 المستدلة بها علی الحرمة لمقام الاول: الروایاتا: 



السلام؛ و عن محمد بن یعقوب عن عدة من اصحابنا عن احمد بن محمد عن ابن ابی نجران عمن ذکره عن ابی عبدالله علیه  -1

: ما من أحد الا و هو یصیب حقاً من الزنا فزنا یزید بن حماد و غیره عن ابی جمیلة عن ابی جعفر و ابی عبدالله علیهما السلام

)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات .بق الفرج ذلک أم کذّالعینین النظر، و زنا الفم القبلة، و زنا الیدین اللمس، صدّ

 (191،ص20؛ ج2،حدیث104ابالنکاح،ب

محمد بن یعقوب عن محمد بن یحیی عن احمد بن محمد عن ابی فضّال عن علی بن عقبة عن ابیه عن ابی عبدالله علیه  -2

 السلام قال: سمعته یقول: النظرة سهم من سهام إبلیس مسموم، و کم من نظرة أورثت حسرة طویلة.

)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب الحسن عن الصفار عن احمد بن محمد.و رواه الصدوق فی عقاب الاعمال عن محمد بن 

 (191،ص20؛ ج1،حدیث104مقدمات النکاح،باب

علیه السّلام: النظرة سهم من سهام إبلیس  محمد بن علی بن الحسین باسناده عن هشام بن سالم عن عقبة قال: قال ابو عبدالله -3

.)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات عقبه اللهّ ایماناً یجد طعمهمسموم من ترکها للهّ عز و جل لا لغیره أ

 (192،ص20؛ ج4،حدیث104النکاح،باب

من نظر إلى امرأة فرفع بصره إلى السماء، أو غض بصره،  الصادق ع قال:ی عن محمد بن علی بن الحسین باسناده عن السکون -4

؛ 9،حدیث104.)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات النکاح،بابینلم یرتد إلیه بصره، حتى یزوجه الله، من الحور الع

 (193،ص20ج

من نظر إلى امرأة فرفع بصره إلى السماء، أو غض بصره،  محمد بن علی بن الحسین باسناده عن السکونی عن الصادق ع قال: -5

؛ 10،حدیث104لنکاح، ابواب مقدمات النکاح،باب)وسائل الشیعة، کتاب الم یرتد إلیه بصره، حتى یعقبه الله إیمانا، یجد طعمه.

 (193،ص20ج

النظرة بعد النظرة تزرع فی القلب  محمد بن علی بن الحسین باسناده عن ابن ابی عمیر عن الکاهلی قال قال ابوعبدالله: -6

  (192،ص20ج؛ 6،حدیث104)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات النکاح،بابالشهوة، و کفى بها لصاحبه فتنة.

أول نظرة لک، و الثانیة علیک لا لک، و الثالث فیها  محمد بن علی بن الحسین باسناده عن السکونی عن الصادق ع قال: -7

 (193،ص20؛ ج8،حدیث104)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات النکاح،بابالهلاک.

بن محمد الرازی عن ابیه عن الرضا علیه السلام عن آبائه فی عیون الأخبار عن محمد بن عمر الجعابی عن الحسن بن عبدالله  -8

علیهم السلام فی حدیث قال: قال رسول الله صلى الله علیه و آله و سلم: لا تتبع النظرة النظرة، فلیس لک یا علی، إلا أول 

 (193،ص20؛ ج11،حدیث104.)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات النکاح،بابالنظرة

الاخبار عن علی بن احمد بن عمران الدقاق عن حمزة بن محمد العلوی عن جعفر بن محمد بن مالک عن محمد بن فی معانی  -9

محمد بن زیاد الازدی عن مفضّل بن عمر عن الصادق علیه السلام فی قوله فنظر نظرة فی النجوم فقال  الحسین بن زید عن

لان النظرة الواحدة لا توجب الخطأ الا بعد النظرة الثانیة بدلالة قول النبی ة انی سقیم، قال انما قیدّه الله سبحانه بالنظرة الواحد

ابواب مقدمات .)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، لا لک نظرة لک و الثانیة علیکالاول  ص لما قال لامیرالمومنین: یا علی

 (195،ص20؛ ج17،حدیث104النکاح،باب



احمد بن عمار عن موسی بن اسماعیل عن حمّاد بن سلمة عن محمد بن اسحاق عن الحسین بن احمد العدل عن جدهّ محمد بن  -10

ی بن ابی طالب ع ان رسول الله ص قال له: یاعلی لک کنز فی الجنّة و بن محمد بن ابراهیم عن سلمة عن ابی الطفیل عن عل

شیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات )وسائل الانت ذو قرنیها فلا تتبع النظرة النظرة، فإنّ لک الاولی و لیست لک الاخیرة.

 (194،ص20؛ ج14،حدیث104النکاح،باب

فی الخصال باسناده عن علی ع فی الحدیث الاربعمائة قال: لکم اول نظرة الی المرأة فلا تتبعوها نظرة اخری و احذروا  -11

 (194،ص20؛ ج15حدیث،104)وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات النکاح،بابالفتنة.

بن یعقوب عن الحسین بن محمد عن معلی بن محمد عن الحسن بن علی عن حمّاد بن عثمان عن ابی عبدالله ع: رای  محمد -12

رسول الله ص امرأة فاعجبته فدخل علی ام سلمة و کان یومها فاصاب منها و خرج الی الناس و راسه یقطر و قال ایها الناس 

 (494،ص5.)الکافی ط الاسلامیة،جلیأت أهلهانما النظر من الشیطان، فمن وجد من ذلک شیئاً ف

 مستدرک.)حسراته دامت لحظاته تتابعت من خاطره، أتعب ناظره أطلق من: قال السّلام علیه علی عن الاخبار جامع فی -13

 (268،ص14الوسائل،ج

 سؤلها، تعطوها فلا العین، من شکراً أقل ءشی البدن فی لیس: أصحابه السّلام علیه المؤمنین أمیر علم فیما الخصال فی -14

 (177،ص22الشیعة،ج احادیث جامع.)اللّه ذکر عن فتشغلکم

فی عقاب الاعمال عن رسول الله صلی الله علیه وآله: من ملأ عینیه من امرأة حراما حشاهما الله یوم القیامة بمسامیر من نار و  -15

النکاح، ابواب مقدمات )وسائل الشیعة، کتاب حشاهما نارا حتی یقضی بین الناس ثم یؤمر به الی النار.

 (195،ص20؛ ج16،حدیث104النکاح،باب

 سبق قد و الّا الله محارم عن یغضّ لا البصر فإنّ البصر بغض اغتنم ما بمثل احد اغتنم ما: ع الصادق قال: الشریعة مصباح فی -16

 (269،ص14الوسائل،ج مستدرک.)الجلال و العظمة مشاهدة قلبه الی

 و قلبک یکرهه و بدینک یلیق لا عمّا بصرک فغضّ العقل برید و القلب جاسوس العین: ع الصادق قال: الشریعة مصباح فی -17

 (269،ص14الوسائل،ج مستدرک. )العجائب ترون ابصارکم غضّوا ص النبی قال. عقلک ینکره

 نبات و الشهوات بذر فإنّه المحذورات الی النظر و ایاکم للحواریین مریم بن عیسی قال: ع الصادق قال: الشریعة مصباح فی -18

 فی عادها قد امرإة الی نظر لرجل مسعود بن عبدالله قال واجب؛ لغیر نظرة من الی أحب الموت زکریا بن یحیی قال الفسق؛

 عقدة انعقد  قد و الاّ  محذور الی نظر من نصیبها عین تتوفّر لا و مریضک عیادة من لک خیرا لکان عیناک ذهبت لو مرضها

 نظر و تمنیّ مما حظّه بأخذ إما و صادقة بتوبة الندامة و الحسرة ببکاء إما الحالتین بإحدی الا تنحلّ لا و المنیة من قلبه فی

 منقلبه و الجنّة فمأواه ذلک عن الندامة و بالحسرة الباکی التائب اما. النار الی فمصیره توبة غیر من الحظّ فأخذ الیه

 (270،ص14الوسائل،ج مستدرک).الرضوان

 مستدرک.)نارا عینه اللَّه ملأ حراما نظرة امرأة من أصاب من: قال أنه ص النّبی عن اللباب، لبّ فی الراوندی القطب -19

 (270،ص14الوسائل،ج



 طعم الله اذاقه ترکه فمن ابلیس سهام من سهم النساء محاسن الی النظر: قال أنه ص النّبی عن اللباب، لبّ فی الراوندی القطب -20

 (271،ص14الوسائل،ج مستدرک).تسرّه عبادةٍ

 مستدرک.)الفتنة یوجب ما الی النظر من خیر النظر ذهاب: قال انه ع علی عن اللباب، لبّ فی الراوندی القطب -21

 (271،ص14الوسائل،ج

 (271،ص14الوسائل،ج مستدرک).قلبه أراح طرفه غضّ من: قال انه ع علی عن اللباب، لبّ فی الراوندی القطب -22

 (271،ص14الوسائل،ج مستدرک).حتفه جلب طرفه أطلق من: قال انه ع علی عن اللباب، لبّ فی الراوندی القطب -23

فی علل الشرائع عن محمد بن اسماعیل عن علی بن العباس قال حدثنا القاسم بن الربیع الصحّاف عن محمد بن سنان و کذا  -24

مسائله: و حرّم النظرالی النساء فی عیون الاخبار بأسانیده عن محمد بن سنان عن الرضاع فیما کتبه الیه من جواب 

المحجوبات بالازواج و الی غیرهن من النساء لما فیه من تهییج الرجال و ما یدعوا الیه التهییج من الفساد والدخول فیما لا 

علیهن یحلّ و لا یجمل. و کذلک ما اشبه الشعور الا الذی قال الله تعالی: و القواعد من النساء اللاتی لا یرجون نکاحا فلیس 

)علل جناح ان یضعن ثیابهنّ غیر متبرّجات بزینة ای غیر الجلباب فلا بأس بالنظر الی شعور مثلهن.

 (194،ص20؛ ج12،حدیث104()وسائل الشیعة، کتاب النکاح، ابواب مقدمات النکاح،باب565،ص2الشرائع،ج

و سلّم بمنى و هو فی حجة الوداع تستفتیه فی روی الشیخ فی المبسوط ان: الخثعمیة أتت رسول اللّه صلّى اللهّ علیه و آله  -25

الحج و کان ابن عباس ردیف رسول اللهّ صلّى اللّه علیه و آله و سلمّ فأخذ ینظر إلیها و تنظر الیه فصرف رسول اللهّ صلىّ 

 اللّه علیه و آله و سلمّ وجه الفضل عنها و قال رجل شاب و امرأة شابة فخشیت ان یدخل الشیطان بینهما.

للناظر اعادة : أن النظرة الاولى ان وقعت فلتة و من غیر قصد و ارادة لذة معفوة فلا یجوز فی هذه الاخبار یظهر ث فی الاحادیث:البح

بالتفسیر الثانی  أن النظرة الأولى النظر و تکرارها. فالنظرة الاولی بتفسیرها الاوّل معفوّة اما بالتفسیر الثانی فلا دلیل علی عفوه بل یفهم

مخاطر الوقوع فی علة التحریم و هو  لهیجان الشهوة المؤدیة إلى ثوران الفتنة و هی الزنا. و أیضاً فإن النظر یهیج الوساوس و من 

 ربما یتعلق القلب و یتعذر الوصول، فیفضی إلى التعب الشدید و هو ضرر و دفعه واجب؛ فسدّ الشارع باب المفسدة.

 عند الحاجة. و کذا لا دلالة فی الاخبار علی العفو

(. ولکن فی 50قال الشیخ الانصاری ان سیاق الاحادیث یشیر الی الکراهة لا الحرمة کما لا یخفی)کتاب النکاح للشیخ الانصاری،ص

فیه و  "الشاب"ای حدیث الخعثمیة و کلمة 26نعم یظهر من حدیثما قاله خفاء شدید بل کثرة التحذیر فی الاخبار لا یؤیّد ما قاله.

و استثناء القواعد من النساء: ان الانسان ان علم او ظن متآخما للعلم ان نظرته لا تسبّب فی نفسه شیئا و لا  27یثکذا من حد

 مفسدة فیه فهذا النظر لا مشکل فیه و ان کان النظرة الثانیة و الثالثة فصاعدا.

 عن فارغة نوعاً لکونها -الأولى النظرة أنّ منها المستفاد فإنّ»:قال و المطلوب علی الاحادیث هذه دلالة فی خمینی مصطفی اورد

 فهذه الشیطانیةّ، بالنیّة مقروناً النظر یکن لم فیما أمّا و فتحرم، النیةّ تلك نوعاً تلازم الثانیة، المرة فی لکنّها و جائزة، الباطلة النیّة

 (398،ص2الوسیلة،ج تحریر مستند«).جدّاً إلیها ناظرة غیر الأخبار



 و قوی مستند الی یحتاج النیة ملاک الی الملاک تغییر و النظر تعداد هو الروایات فی المصرّح الملاک اذ بیّن نظر قاله ما فی و اقول:

 .الفتن لباب حسما( الثانی بتفسیرها) الثانیة النظرة الشارع بمنع القول و المذکور الملاک حفظ من اصلا بعد لا اذ مفقود هو

 یتحقق انه مع الحدیث لإطلاق مناف الریبة فیها تتحقق الثانیة أن احتمال» :قال ما نعم و القول ذلك علی آخر ردّا السبزواری أفاد و

 العلة لا الفعلیة للحرمة الحکمة من الریبة و التلذذ یجعل أن یمکن و»:قال ثم« .الثالثة فی الهلاک لجعل وجه فلا حینئذ الهلاک فیها

 (43،ص24الاحکام،ج مهذب«).مشکل الجواز فاحتمال الحکمة هذه لأجل حینئذ مطلقا النظر فیحرم

و ناقش الکرکی فی خصوص حدیث الخثعمیة انها لا تدلّ علی التحریم و الا لنهاهما النبی عن النظر حتى لا یعود إلیه مرة أخرى، و 

 صرف وجه الفضل عنها غیر دال على النهی، خصوصا بالنسبة إلیها.

أن صرف وجه الفضل کان على طریق الوجوب، فربما کان ذلك على طریق الأولى)واضاف الشهید فی علی انها لا دلالة فیها على 

د المسالك: لجواز استناد منعهنّ إلى المروّة و الغیرة، بل هو الأظهر(، و لو سلّم کونه للوجوب و إفادة ذلك التحریم، لم یدل على المرا

 (40،ص12القلبی من کلّ منهما، و لا بحث فی التحریم حینئذ.)جامع المقاصد،جهنا، لأنهما اداما النظر، على وجه أشعر بالمیل 

لا  و بالغ الشهید الثانی: و حدیث الخثعمیّة یدلّ على الجواز لا على التحریم، لأنّه صلّى اللّه علیه و آله لم ینههما عن النظر أوّلا و

عن المنکر واجب على الفور و لم یحصل منه ذلك، و إنما حصل منه .و یؤیّده عدم نهیه لهما عن ذلك باللفظ، فإنّ النهی صرفهما

 (47،ص7فعل غیر دالّ علیه.)مسالك الافهام،ج

و قال صاحب کشف اللثام: ان الروایة انما تدل علی تحریم النظرة الثانیة )المشتمل علی المعاودة( لا الاولی)کشف اللثام و الإبهام عن 

 (26،ص7قواعد الأحکام،ج

 و یومئذ، الوجه کشف جواز على لدلالته أقرب، إلیه و أنسب، الأول القول على بالدلالة الخثعمیة حدیث و»صاحب الحدائق:و اضاف 

 لا و الفتنة خوف من به علله کما آخر، لأمر وقع إنما العباس، بن الفضل وجه سلم و آله و علیه الله صلى صرفه و النظر، تحریم عدم

 لوجوب الأمر، أول من سلم و آله و علیه الله صلى عنه لنهی محرما، النظر کان لو و النظر، حرمة حیث من لا عرفت کما فیه، کلام

 (56،ص23الحدائق الناضرة،ج«).المنکر عن النهی

 اقول: وفی کل هذه المناقشات العجیبة نظر بینّ لان صرف النبی وجه احد من اعظم الدلائل علی النهی بل اشد من القول. ثم ان النبی

صرف الوجه بسرعة بمقتضی الفاء. و لا اشارة الی ادامة النظر بل الفاء تشیر الی عکسها. و کذا لا تعلیل فی الحدیث بخوف الفتنة بل 

 المناط الشباب. و کذا لا دلالة فی فعل النبی علی الکراهة فیذهب الی اصالة الحرمة فی النواهی.

ه عنه الى أبی محمد الحسن بن علی علیه السلّام فی رجل أراد أن یشهد فی الفقیه: کتب محمد بن الحسن الصفار رضی اللّ -26

على امرأة لیس لها بمحرم، هل یجوز له أن یشهد علیها من وراء الستر و یستمع کلامها إذا شهد عدلان أنها فلانة بنت فلان 

وقع علیه السّلام: تتنقب و تظهر للشهود إن التی تشهدک و هذا کلامها، أو لا تجوز الشهادة علیها حتى تبرز و تثبتها بعینها؟ ف

 (67،ص3. ثم قال الصدوق رحمه اللهّ: و هذا التوقیع عندی بخطه.)من لایحضره الفقیه،جشاء اللّه



محمد بن یحیی عن محمد بن احمد عن محمد بن عیسی عن اخیه جعفر بن عیسی بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام،  -27

إقرار المرأة و لیست بمسفرة إذا عرفت عینها، أو یحضر من عرفها و لا یجوز عندهم أن یشهد  بالشهادة على قال: لا بأس

 (400،ص7.)الکافی،جالشهود على إقرارها دون أن تسفر فینظر إلیها

 (67،ص3)من لایحضره الفقیه،جکذا نقله الصدوق باسناده عن علی بن یقطین عن ابی الحسن الاول

ن الحدیثین إن إشهاد المرأة على إقرارها لیس من الضرورات التی توجب إباحة کشف وجهها و نظر قال الخواجوی:و یظهر من هذی

الشهود إلیها و الى وجهها مکشوفاً، بل ذلك حرام علیها و علیهم. فهما صحیحان صریحان فی عدم جواز النظر و ان کان وقت تحمل 

 (36،ص1)الرسائل الفقهیة للخواجوئی،جالشهادة هذا ما رواه الصدوق محمد بن بابویه فی الفقیه. 

لا بأس بأن أبی عبد اللّه علیه السلّام قال:  الاخبار الصحیحة التی تجوزّ النظر لمرید النکاح الی الوجه و المعاصم کما روی عن -28

 (؛2،حدیث36النکاح،باب.)وسائل الشیعة،کتاب النکاح،ابواب مقدمات ینظر الرجل الى وجهها و معاصمها إذا أراد أن یتزوجها

 »کذا استدل الوحید البهبهانی ایضا و قال ان: فان نفی البأس مقید بإرادة التزویج، و مفهوم الشرط حجة کما بین فی موضعه.

 (559حاشیة الوافی،ص«)تزویجها. یرد لم إذا الأجنبیةّ وجه إلى النظر عن المنع فی ظاهرة الأخبار هذه

أمّا فیما دلّ من أخبار المسألة السابقة على اشتراط جواز النظر بإرادة التزویج ففیه أوّلا: أنّ سیاق  و»دفعه الشیخ الانصاری وقال:

الشرط فیها لیس مفیدا للتعلیق کما یظهر بالتأمّل فیها، مع أنّه لو سلم ثبوت المفهوم فقد عرفت أنّ الجواز هناک غیر مشروط بما 

خلقة و لونا و قبحها و قابلیّتها للمعاشرة و المباشرة و عدمها، و لا شكّ أنّ النظر بهذا  یشترط هنا من عدم قصد اختبار حسن المرأة

کتاب النکاح «)القصد معلّق على إرادة التزویج، مع أنّ الجواز هناک أرید به الإباحة ]بالمعنى الأعم[، و هو معلّق على إرادة التزویج.

 (49للشیخ الانصاری،ص

نظر اما الاول فلأن الامام علیه السلام أکّد بالشرط فی الجواب مع انه کان فی السوال ایضا فیشعر ذلك و فی کلا الدفعین اقول: 

 نفی المطلق لا یساوی مطلق النفی المفهوم یدلّ علی انتفاء الحکم المطلق. نعم، صحیح انّ بتعلیق الحکم علی الشرط. اما الثانی فلأن

 ز لا الجواز المطلق فنفیه هو نفی مطلق الجواز و هذا یساوی مطلق النفی لا نفی المطلق.لکن فی المسأله ان الحکم هو مطلق الجوا

 

 اللّه صلىّ اللّه رسول قال عللة ذلك بأنهّن لا حرمة لهن:و کذا روایة السکونی الدالة على جواز النظر إلى نساء أهل الکتاب م -29

)وسائل الشیعة،کتاب النکاح،ابواب مقدمات أیدیهن و شعورهن الى ینظر أن له الذمة، أهل لنساء حرمة لا: آله و علیه

 فإنهّا تدل على حرمة النظر إلى المسلمة، نظراً إلى کونها محترمة من حیث العرض.(؛1،حدیث112النکاح،باب

 ن ابیه عنمحمد بن علی ع :و کذا النصوص الدالة على جواز النظر إلى نساء أهل البادیة، باعتبار أنهّنّ لا ینتهین إذا نهین -30

 و تهامة، أهل نساء الى بالنظر بأس لا: یقول السّلام علیه هٰ  اللّ عبد أبا سمعت: قال صهیب بن عباد عن محبوب، بن الحسن

)وسائل الشیعة،کتاب النکاح،ابواب مقدمات نهین إذا ینتهین لا لأنهن العلوج و الذمة، أهل من البوادی أهل و الاعراب،



التعلیل یکشف عن حرمة النظر إلى المرأة بحد ذاته و إنّ الحکم بالجواز فی أهل البادیة إنّما  فإنّ(؛1،حدیث113النکاح،باب

 ثبت نتیجة إلغائهن لحرمة أنفسهن، و إلّا فالحکم الأوّلی فیهن أیضاً هو عدم الجواز.

 (37،ص32الخوئی)موسوعة الامام الخوئی،ج 30و29افاد الاستدلال ب

 

  :کل ما  یمکن ان یقال ان روایات النهی مخصّصة بالمجوّزات. فلذلك استقصینا علی الجواز: المستدلة بهاالروایات المقام الثانی

 ی الجواز فی کتب الفقهاء. و فی جمیعها نظر.استمسك به من الروایات عل

 ع اللّه عبد أبا سألت: قال الفضیل عن جمیل عن محبوب ابن عن محمّد بن أحمد عن أصحابنا من عدّة عن یعقوب بن محمّد -1

 ینةالز من الخمار دون ام و نعم قال "لبعولتهنّ إلا زینتهن یبدین لا وَ" اللّه قال التی الزینة من هما المرأة من الذّراعین عن

 (1،ح109کتاب النکاح،ابواب مقدمات النکاح،باب)وسائل الشیعة، السوارین دون ما و

 من فهو الرقبة، و الرأس من الخمار، یستره ما أی ،«الخمار دون ما و»: السلام علیه قوله قال فی الحدائق:

 کأن و الکفین، عدا ما هو و الیدین، من یعنى «السوارین دون ما و» منها، فلیس الوجه، من الخمار عن خرج ما و الزینة،

 فإن للعلو، المقابلة الجهة یعنى السوار، تحت بمعنى السوار دون و الخمار، تحت بمعنى «الخمار دون» قوله فی هنا «دون»

 (53،ص23الحدائق الناضرة،ج).الیدین من السوارین فوق ما إلى بالنسبة أسفل، الکفین

 بن اللّه عبد عن عروة بن القَاسم عن سعید بن الحسین و خالد بن محمد عن عیسى بن محمد بن أحمد عن محمد بن یعقوب -2

)وسائل  .الخاتم و الکحل الظّاهرة الزینة قَال "منها ظهر ما إلا" جل و عز اللّه قول فی ع اللّه عبد أبی عن زرارة عن بکیر

 (3،ح109الشیعة، کتاب النکاح،ابواب مقدمات النکاح،باب

عن أبی عبد الله علیه »مسلم عن أبی بصیر  بن سعدان عن إسحاق بن أحمد عن محمّد بن الحسین محمد بن یعقوب عن -3

.) «قال: الخاتم و المسکة و هی القلب« وَ لا یبُْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلّا ما ظهَرََ مِنهْا»سألته عن قول الله عز و جل »السلام قال: 

 (4،ح109وسائل الشیعة، کتاب النکاح،ابواب مقدمات النکاح،باب

ر عن عبد اللهّ بن جعفر فی قرب الإسناد عن مسعدة بن زیاد فی الصحیح قال: سمعت جعفر )علیه السّلام( و قد سئل عمّا تظه -4

)وسائل الشیعة، کتاب النکاح،ابواب مقدمات )270،ح82قرب الإسناد،(.المرأة من زینتها؟ قال: الوجه و الکفّین

 (5،ح109النکاح،باب

وَ لا یُبْدِینَ زِینتَهَُنَّ إِلّا ما ظهََرَ »عن أبی جعفر علیه السلام فی قوله تعالى  قال: و فی روایة أبی الجارود عن علی بن إبراهیم -5

()بحار 101،ص2تفسیر علی بن ابراهیم،ج)«.فهی الثیاب و الکحل و الخاتم و خضاب الکف و السوار« منِهْا

 (275،ص14()مستدرک الوسائل،ج33،ص101الانوار،ج

 أعم هو و الکفین، و الوجه المرأة إظهار بجواز قضىت إنما قال صاحب الجواهر فی هذه الاحادیث انها :5و4و3و2و1فی النقاش

 إن و -البدن باقی بخلاف-الحرج  و للعسر مظنته، و الناظر احتمال بمجرد علیها الستر وجوب الشارع رفع یمکن إذ النظر، من



 النظر علیها حرم إن و منها الستر علیه یجب لا فإنه المرأة، إلى بالنسبة الرجل بدن فی یقال عساه کما الغض، الناظر على وجب

 (78،ص29)جواهر الکلام،ج.الیه

 علیه الحسن ابی عن نصر ابی بن محمد بن احمد عن زیاد بن سهل عن اصحابنا من عدة عن یعقوب بن محمد عن -6

 ط الکافی)وجهها. عن بقضیبه المروحة فأماط بمروحة استترت قد محرمة بامرأة مر السلام علیه جعفر أبا أن»:السلام

 (346،ص4الاسلامیة،ج

 وضع یجوز فلا وجهها، فی إحرامها إن حیث من الإحرام لحکم هو انما و نصوص الاحرام »قال صاحب الجواهر:: 6النقاش فی

لکن عدم  الستر کما مر؛ (. و من الافضل ان یقال انه لا یجب علیها79،ص29جواهرالکلام،ج«)الستر. علیها وجب إن و علیه ءشی

 الستر لا یدل علی جواز النظر.

علی بن اسباط عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسى )علیه السّلام( عدة من اصحابنا عن احمد بن محمد عن محمد بن علی عن  -7

)مسائل علی بن .قال: سألته عن الرجل ما یصلح أن ینظر إلیه من المرأة الّتی لا تحلّ له؟ قال: الوجه و الکفّ و موضع السوار

 (219جعفر،ص

(کذا 45،ص32ی توثیق أو مدح.)موسوعة الامام الخوئی،جقال الخوئی: أنّ الروایة ضعیفة سنداً بعبد اللّه بن الحسن، إذ لم یرد فیه أ

 ( ولکن الظاهر انه غیر موجود فی سلسلة السند.564،ص9)مبانی المنهاج،جال السید تقی طباطبایی.ق

عن مروک بن عبید، عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللهّ علیه السّلام قال: قلت له، ما یحل للرجل أن یرى  محمد بن یعقوب -8

)وسائل الشیعة، کتاب النکاح،ابواب مقدمات  إذا لم یکن محرما؟ قال: الوجه و الکفان و القدمان. من المرأة

 مثله. محمدّ بن أحمد عن الصفّار عن الحسن بن محمّد عن الخصال فی الصدوق رواه و (2،ح109النکاح،باب

 على یجب لا أنه معنى على اختیاریة، مقدماته یکون الذی الاتفاقی النظر لإرادة محتمل قال صاحب الجواهر :8و7النقاش فی 

 باقی إلى بالنسبة ذلك علیه وجب إن و- الحرج و للعسر مظنته، أو کفیها، و أجنبیة وجه على نظره وقوع باحتمال الغض الرجل

 لو و الجملة فی ذلك حلیة بیان إرادة أیضا یحتمل و . -مظنته أو الاتفاقی الناظر وجود باحتمال عورته ستر علیه یجب کما بدنها،

 . کل ذلك مضافا الی ارسال الروایة.(79و78،ص29)جواهرالکلام،ج.ذلك لغیر و الرجال، من الإربة أولى لغیر أو النساء من للقواعد

محمد بن یعقوب عن محمد بن یحیی عن احمد بن محمد علی بن الحکم عن علی بن سوید قال: قلت لأبی الحسن علیه  -9

النظر الى المرأة الجمیلة فیعجبنی النظر إلیها؟ فقال: یا علی لا بأس إذا عرف اللهّ من نیتک الصدق، و السّلام: انی مبتلى ب

 (542،ص5ط الاسلامیة،ج –)الکافی إیاک و الزنا فإنه یمحق البرکة، و یهلک الدین. 

إلى الامرأة الجمیلة، و أنه یحصل له بعد انها محمولة على إرادة إنی مبتلى باتفاق وقوع النظر » قال صاحب الجواهر: :9فیالنقاش 

ذلك لذة، فأجابه بنفی البأس إذا عرف الله من نیتك الصدق، و أنك غیر متعمد لذلك، ثم حذره عن الزنا، أى عن النظر الذی 

إلى الامرأة الجمیلة  یخاف منه ذلك، أو أن المراد إیاک و زنا العین، أى تعمد النظر للتلذذ و نحوه، لا أن المراد الرخصة له فی النظر

التی یعجبه النظر إلیها الذی یمکن دعوى الضرورة على عدم جوازه، و الضرورة على عدم وقوع ذلك من الامام علیه السلام الذی 

 (79،ص29جواهرالکلام،ج«)من عادته الحث و الترغیب فی عدم ذلك.



قدره و عظم شأنه ذلك قاصداً متلذّذاً، ثم ینقله بکل صراحة  و قال الخوئی انه من البعید جدّاً أن یفعل علی بن سوید على جلالة

 (43،ص32للإمام علیه السلام.)موسوعة الامام الخوئی،ج

 ذلك منع یدفعها الإباحة، لو و شرعی لحکم موضوعا یکون لأن الاتفاقی النظر صلاحیة عدم دعوى و» :صاحب الجواهر ثم اضاف

 (. و بیّنا ذلك عند بیان قول المتأخرین.79،ص29)جواهرالکلام،ج« بالمعنى. مقدماته باعتبار

« ."بالنظر إلى المرأة الجمیلة ٰ  إنّی رجل مبتلى"و حمله على النظر الاتفاقیّ بلا وجه جدّاً لقوله» اورد علیه مصطفی خمینی و قال:

ه تبارک ٰ  یة الإیمان و التوحید؛ حیث أنهّا جمال اللّفکأنّه کان ینظر إلیها لأجل النیّات الصادقة، و تقو» ثم قال فی تخریج الروایة:

 (95،ص2مستند تحریرالوسیلة،ج«)و تعالى.

اقول: و الرد مردود؛ اذ تعبیر الابتلاء انما یدلّ علی کثرة الحدوث و ان کان بالاتفاق؛ و لا یمکن فهم الاختیار فی النظر من هذا 

ل و ان کان قد یؤدی الی تقویة الایمان لانه مظهر جمال الله و لکنه مخصوص بمثل التعبیر. و تخریجه مردود ایضا اذ النظر الی الجما

 .الشجر و ... لا ما یکون مظنّة للشهوة و الافتتان، مضافا الی ان تعبیر الابتلاء و سیاق الروایة یشعر بنوع من الشکایة من قبل السائل

و یجاب بأن مقدماتها امور  (31،ص14یه.)مستمسك العروة الوثقی،جو اورد علیه الحکیم ایضا بأنّ النظرة الاتفاقیة لا نیة ف

 اختیاریة تقع بالنیة.

محمد بن یعقوب عن احمد بن ابی عبدالله عن اسماعیل بن مهران عن عبید بن معاویة بن شریح عن سیف بن عمیرة عن  -10

قال: خرج رسول الله صلى الله علیه و آله عمرو بن شمر عن جابر عن أبی جعفر علیه السلام عن جابر بن عبد الله الأنصاری 

و سلم یرید فاطمة علیها السلام و أنا معه فلما انتهینا إلى الباب، وضع یده علیه فدفعه، ثم قال: السلام علیکم، فقالت فاطمة 

قالت: یا رسول علیها السلام: السلام علیک یا رسول الله، قال: أدخل؟ قالت: أدخل یا رسول الله، قال أدخل أنا و من معی ف

الله، لیس علی قناع فقال: یا فاطمة خذی فضل ملحفتک، فقنعی به رأسک، إلى أن قال: فدخل رسول الله صلى الله علیه و 

آله و دخلت فإذا وجه فاطمة علیها السلام أصفر کأنه بطن جرادة، فقال رسول الله صلى الله علیه و آله و سلم: ما لی أرى 

ول الله الجوع، فقال صلى الله علیه و آله و سلم: اللهم مشبع الجوعة، و دافع الضیقة، أشبع وجهک أصفر، قالت: یا رس

 أحمر وجهها عاد حتى قصاصها فاطمة، بنت محمد صلى الله علیه و آله و سلم قال جابر: فوالله لنظرت الدم ینحدر من من

 (528،ص5ط الاسلامیة،ج-)الکافی.الیوم ذلک بعد جاعت فما

 یمکن بل سلم، و آله و علیه الله صلى الله رسول من بمحضر إلیها العمدی نظره المستبعد فمن» :الجواهر صاحب قال: 10النقاش فی

 صلى للنبی قالت بلانها جابر، و النساء سیدة عن فضلا الرجال، و النساء سائر من خلافه الأولى کون معلومیة ضرورة بعدمه، القطع

 جواهر.)«منی فاطمة: آله و علیه الله صلى فقال الرجال، یراهن لا و الرجال یرین لا أن النساء خیر: سلم و آله و علیه الله

 و حمل الروایة علی النظر الاتفاقی لکن هذا الحمل بعید جدا بل ممتنع قطعا کما یظهر من تعابیر الروایة. (80و79،ص29الکلام،ج

یمکن ان یقال ان النظر لم یکن محرمّا فی اول التشریع، ثم شرّع حکم الحرمة. و الروایة محمولة علی  انی:هبابن الوحید البهو قال 

 و هو بعید ایضا. (350،ص2الصدور قبل تشریع الحرمة.)مقامع الفضل،ج



و بن شمر قد ضعّفه النجاشی و الظاهر ان افضل نوع من التعامل بهذة الروایة ما فعله الخوئی قائلا: أنّ الروایة ضعیفة سنداً، فإنّ عمر

فی موردین، عند التعرض لترجمته و عند ترجمة جابر بن عبد اللهّ، و ذکر أنّه قد أُضیف فی روایات جابر من قبل عدّة ممن یروون 

 (45،ص32عنه، و خصّ بالذکر عمرو بن شمر فلا مجال للاعتماد علیها.)موسوعة الامام الخوئی،ج

ان امرأة أتت النبی صلّى اللهّ علیه و آله لتبایعه فأخرجت یدیها، فقال النبی صلّى اللهّ علیه » :الصمیری فی غایة المرام روی -11

 (8،ص3غایة المرام،ج)«ید امرأة، فقال: أین الحناء و آله: أید امرأة أو ید رجل؟ فقالت:

الصمیری ان هذه الروایة انما تدل علی الجواز عند و قال  بالنظر إلیها مکشوفة. نه لا حنا على یدیهاأنه إنما عرف اوجه الاستدلال: 

. و لکن الظاهر انها لا تدّل حتی علی الجواز فی (8،ص3)غایة المرام،ج الحاجة لانها رویت فی موضع بیع النبی صلی الله علیه وآله

 موضع الحاجة لاحتمال حمله علی النظرة الاتفاقیة مع ضعف سنده.

 

 

 اصوال المذهب-5.3

لنظر الی النساء محل الشهوة و مظنّة الفتنة و احتمال ان یقع الناظر فی ورطة تنتهی الی الزنا و الافتتان. و لکن ما هو موضع لا ریب ان ا

 الشارع تجاه ذلك؟فیه ثلاث مذهاب:

 هو استفادة الحرمة المطلقة من اصول المذهب. ذهب الیه فخر المحققین و الکرکی و صاحب الجواهر. :المذهب الاول

فاللائق بمحاسن الشرع حسم الباب و الإعراض عن تفاصیل الأحوال، کالخلوة محل الشهوة و مظنة الفتنة  أنهن»الاولان منهم: قال

 (.40،ص12()جامع المقاصد،ج6،ص3ایضاح الفوائد،ج)«بالأجنبیة

 یترک السلام علیه المؤمنین أمیر نو قال صاحب الجواهر ان ما یحتمل ایصال الشخص الی الزنا و الافتتان حرام عند الشارع فلذلك کا

 (.78،ص29صوتها.)جواهرالکلام،ج یسمع لئلا الشابة على السلام

 بل»هو استفادة الحرمة من اصول المذهب الا اذا أمن الشخص فی نفسه من الفتنة. احتمله صاحب الجواهر ثم نفاه. قال: المذهب الثانی:

 فیحرم حالها، یعلم لم امرأة کل الى بالنظر الخوف حصول ضرورة غالبا، الجواز بعدم قاض الریبة و الفتنة خوف بعدم المجوز من التقیید

 خصوص على حمل لو وجه على بالإطلاق قاض دلیله أن مع الغالبة، الغیر الأفراد من إلیها بالنظر ذلك یأمن بمن الجواز یختص و حینئذ،

 (78،ص29جواهرالکلام،ج«)فیه. حجة لا الذی المأول من لکان الأفراد هذه

هذا الدلیل یدل علی تحریم المعاودة لا »استفادة حرمة المعاودة فحسب لا غیر. ذهب الیه صاحب کشف اللثام و قال: المذهب الثالث:

 (26،ص7اللثام،ج کشف)«النظرة الاولی.

 لا للفتنة، مظنة المعاودة، کون و»لحدائق و قال:هو عدم استفادة الحرمة من اصول المذهب مطلقا. ذهب الیه صاحب ا :المذهب الرابع

الحدائق «).بالکلیة تحصل لا قد إذ ظنها و الفتنة ترتب إمکان مجرد لا بالفعل، الفتنة حصول مع إلا التحریم، یوجب

 .(57،ص23الناضرة،ج



الظاهر انّ ما یفهم حرمته من اصول الشرع هو خوف الفتنة و الشهوة لا حصوله بالفعل؛ بشهادة الروایات السابقة و الخلوة بالاجنبة و  اقول:

 السلام علی الشابة و... . فالمذهب الرابع لا یبدو صحیحا.

العقلائی ای مع احتمال معتدّ به. فاطلاق المذهب الاول فی لسان الادلة الشرعیة فی مختلف الابواب الفقهیة هو الخوف  المعتبر لکن الخوف

یر لا دلیل علیه. و المذهب الثانی اقرب اذ مع الامن بل احتمال معتدّ به بالامن لا مشکلة فی النظر. اما المذهب الثالث فهو قریب لکنه غ

. نعم و...  المعاودة ایضا من النظرة الاولی بشکل تحدیقیّ من فی المعاودة ایضا. و قد یتّفق الخوف فی غیرالأ مانع و غیر جامع. اذ قد یتّفق

ان فسّرنا المعاودة بتفسیره الثانی ای کل نظرة سوی النظرات اللااردیة، یشمل الحرمة تلك النظرة التحدیقیة ایضا فیصبح الملاک جامعا 

 کالنظرة الخاطفة فی مدرسة الثانویة للبنات. للافراد. و لکن قد یقال ان النظرة اللاارادیة ایضا قد یکون مظنةّ قویّة للشهوة

 

 تبصرة

ان ستر الوجه و الکفین یؤدی الى العسر و الحرج،  من یوجد فی الجواهرقد یستدّل باصول المذهب علی عدم الحرمة کما فی المقابل 

 (.77،ص29)جواهر الکلام،ج.النظر . لکن صاحب الجواهر اجاب بنفسه بمنع الملازمة بین الستر ولمزاولتهن البیع و الشراء و غیرهما

و یجاب بأن عدم النظر الی بمعنی عدم المعاودة و عدم   و یمکن ان یقال ان غضّ النظر عمن تبدی وجهها و تسفر یؤدّی الی العسر.

الی ذلك فینفی فی  التحدیق لا یؤدّی الی العسر المنفیّ. نعم الحرمة المطلقة بمعنی غمض العینین عند العبور من الشارع و غیره یؤدی

 عموم الامثلة الا ان فی قلیل من الاحوال یغلب مفسدة النظر فیحکم الشارع بقبول العسر فی هذا الاحوال المقسورة.

 

 السیرة -5.4

 الف(الاستدلال بالحرمة

و لو حل النظر لنزلن منزلة لاتفاق المسلمین على منع النساء من أن یخرجن سافرات، »للحرمة المطلقة علی السیرة. قال:استدل الکرکی -

 (40،ص12جامع المقاصد،ج«)الرجل.

 أن یخرجن سافرات، فغیر ثابت عندی.ما ادعی من اتفاق المسلمین على منع النساء من  : وفیه اولا اناقول

 فربما کان على جهة الأفضلیة.نة، لم یلزم أن یحرم النظر مطلقا بسببه، لأن هذا الفعل ألیق بالمروءة، و أحرى بالسلامة من الفت ثانیا لو ثبت

و ما ادعى من الاتفاق على منع النساء من ان یخرجن سافرات، لا یدل على المطلوب، إذ ربما کان وجهه: ان » قال فی نهایة المرام:ثالثا: 

 (56،ص1نهایة المرام،ج«).ق الا بالاحتجاب مطلقاالاحتجاب من الناظر بشهوة لا یتحق

ه قال لبعض العوام من ٰ  مرتکزات المتشرعة من الرجال و النساء عدم الجواز و ببالی أن بعض الفقهاء رحمه اللّقال السبزواری ان مقتضى 

 المتشرعة: إن الوجه مستثنى من حرمة النظر، قال ذلك الشخص: إن کمال المرأة و جمالها فی وجهها إن قُبِل قُبِل ما سواه و إن رد رد ما

 (40،ص24سواه.)مهذب الاحکام،



من مؤیدات ذلك المرتکز: صحة التوبة بالنسبة إلى الناظرین و الناظرات إلى الوجه و الکفین فیعلم ذلك ان عده من المعصیة کان و 

و بالجملة حتى الفساق یستنکرون ذلك من أهل الإیمان و الدین فضلا عن » (ثم قال:41،ص24مرتکزا فی الأذهان.)مهذب الاحکام،ج

 (42،ص24هذب الاحکام،جم«)المتشرعات و المتشرعین.

هذا الاستنباط من المرتکز قریب جدا لکن لا باطلاقه بل یخرج منه حالة الامن من الریبة و الافتتان. نعم لا ریب انّ سیرة المجتمع  اقول:

 المنحطّة لیست ملاکا للحکم. حتی المتشرّعین منهم لأن الثقافة الخاطئة قد تسرّت الیهم بعض الشیء.

 

 لی الجوازالاستدلال عب(

لإطباق الناس  :و ایضا قال(160،ص4البلوى. )المبسوط،ج فی المقابل استدل الشیخ بالسیرة علی الجواز حیث قال لأن ذلك مما یعم به

 (160،ص4فی کلّ عصر على خروج کثیر من النساء بادیات الوجوه و الأکف من غیر نکیر، خصوصا أهل القرى و البوادی.)المبسوط،ج

و الفقهاء ایضا لم یوجبوا ذلك فی الصلاة.)الحدائق  : و یؤیّد تلك السیرة انهن لا یسترنهما فی الصلاة ای لا یرینهما عورةالحدائق و فی

 (54،ص23الناضرة،ج

 لا یدلّ علی جواز الرؤیة. -و ان ثبت–بیّنا سابقا انّه لا ملازمة بین عدم الستر والنظر. فالسیرة علی عدم الستر  اقول:

ب الریاض علی الجواز أننا نری کثیرا فی الروایات، السؤال والجواب عن حکم النظر الی الشعر و الرأس، لکن لا نری هذا و استدل صاح

السؤال و الجواب بالنسبة الی الوجه و الکفین مع ان الوجه والکفین کانا فی مورد الابتلاء اکثر لان الخمار لا یسترهما بخلاف الشعر 

النظر الی الوجه و الکفین اما واضحَ الحلیة او واضح الحرمة فی نظر العرف. و الثانی باطل بالبداهة لأنه لا احد والرأس. فیلزم أن یکون 

ا یقول ان حرمة الوجه و الکفین اوضح من الرأس و الشعر فیتعیّن الاول. و یدل ایضا علی اوضحیة المنع فی الراس و الشعر انهما لم یجوَّز

 (51و50،ص11الکفین)ریاض المسائل ط الحدیثة،ج و الوجه بخلافلمرید النکاح عند البعض 

الظاهر انه لا یوجد روایات کثیرة فی مسألة النظر الی الشعر و الرأس. و الکثیرات هی فی السؤال عن الستر و لا ملازمة. نعم هناک  اقول:

ایضا سؤل فیها عن النظر الی الوجه والکفین کما مرّ فی قلیل من الروایات سؤل فیها عن النظر الی الشعر و الرأس. لکن هناک روایات 

 الروایات. و اختلاف عددی یسیر و ان ثبت لا یدلّ علی دعوی صاحب الریاض.

أنّ المسائل المبتلیة بها الأُمّة الإسلامیّة فی أدوار حیاتها الاجتماعیّة، إذا کانت من  »و استدلّ مصطفی خمینی علی الجواز بالسیرة قائلا:

 حرمّات الإلهیةّ، لا بدّ و أن یتبینّ حالها و حکمها فی الشریعة؛ على وجه لا یشكّ فیه الاثنان؛ لأنّ الدعاة إلیها کثیرون، و الأمةّالم

المتدینین لمین الإسلامیّة یحافظونها على الأجیال التالیة طبعاً، فعندئذٍ إذا رأینا أنّ مسألة النظر غیر الشهوىّ، کانت ممّا یبتلی بها کافّة المس

ر و غیرهم؛ فی معاشهم و تجارتهم، و فی محاوراتهم و معاشرتهم الیومیّة الرائجة بین الأقوام و القبائل، و لم تکن حرمة واضحة فی الأخبا

 بتحریم حدّ النار على المنار، و الشمس فی رابعة النهار، یتبینّ من ذاک و ذاک أنّ الجواز قطعیّ، و لو کان الشرع یهتمّ ٰ  و الآیات؛ على

 (394،ص2مستند تحریرالوسیلة،ج«)ذلك، لأوضحه فی الآیات المختلفة، و المآثیر الواضحة، بعبارات ظاهرة.



و الظاهر ان ما بیّنه الشارع علی کثرة الروایات کافیة للظهور فی الحرمة؛ و لا نحتاج الی الشمس فی رابعة النهار لاثبات التحریم اذ اقول: 

 و الخاطئ فیها یضیّع حق الله اولا. و فی مثل هذة المسائل یکفی الظهور الظنی و لا نحتاج الی تنصیصات قطعیة. المسألة مسألة عبادیةّ

 

 .لا حکم من احکام المستقلات العقلیةکما ظهر فی بیان الاقوال و  لا شهرةفی المسألة و  لا اجماع*** 

 

 

 النتیجة-6

 :احداستنتج من الادلة رای بدیع لم یقل بکل جوانبه 

 *النظرة الی غیر الوجه و الکفین حرام مطلقا.

 *النظرة الی الوجه و الکفین مع العلم او الخوف العقلائی)احتمال یعتنی به( باللذة حرام مطلقا )حتی بغیر التحدیق و فی النظرة الاولی

 بکلا التفسیرین(.

 العقلائی)احتمال یعتنی به( باللذة:اما النظرة الی الوجه و الکفین بدون العلم او الخوف  -

*ان کان غیر تحدیقیّ فهو حلال و من مصادیقه النظرة الاولی بتفسیرها الثانی ای النظرة الواسعة غیراللارادیة التی یقتضیها العیش فی 

 المجتمع.

 ان کان تحدیقیّا فهو: -

 * مع احراز الامن من اللذة او الافتتان حلال.

اللذة او اللافتتان)ای مع احتمال ضعیف( حلال. لکن مقتضی الاخلاق ترک النظر فی القسم الاخیر الا مع *بدون احراز الامن من 

 تزاحم حاجة اخری.

 

 

 المآخذ-7

 القرآن الکریمـ 



 ق.۱۴۱۵بیروت، دار الکتب العلمیه، النشر الاول،  روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم،ـ آلوسی، سید محمود، 

التحقیق: و التصحیح مجتبی عراقی، قم: دار  عوالی اللئّالی العزیزیه فی الأحادیث الدینیه،ـ إبن أبی جمهور إحسائی، محمد بن زین الدین، 

 ق.۱۴۰۵سیدالشهداء للنشر، النشر الاول، 

تحت اشراف الشیخ جعفر سبحانی، قم، الالتحقیق: و الالتصحیح جمع من المحقّقین و المصححّین  المهذّب،ـ إبن برّاج، قاضی عبدالعزیز، 

 ق.۱۴۰۶، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، النشر الاول

التصحیح و التحقیق: محمدحسن آل یاسین، بیروت، عالم الکتب، النشر الاول،  المحیط فی اللّغه،ـ إبن عباد، صاحب و إبن عباد، اسماعیل،  

 ]فاقد التاریخ[.

التصحیح و التحقیق: عبدالسلام محمد هارون، قم: مکتب الإعلام الإسلامی، النشر الاول، ]فاقد  معجم مقاییس اللغه،إبن فارس، احمد، ـ 

 التاریخ[.

 ، بیروت، دارصادر، النشر الثالث، ]فاقد التاریخ[.لسان العربـ إبن منظور، محمد بن مکرم، 

دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، النشر قم،  فائده و البرهان،مجمع الـ اردبیلی )مقدس(، احمد بن محمد، 

 ق.۱۴۰۳، الاول

 بیروت، دار إحیاء التراث العربی، النشر الاول، ]فاقد التاریخ[. اللّغه، تهذیبـ ازهری، محمد بن احمد، 

التحقیق: علی پناه اشتهاردی، قم: دفتر انتشارات اسلامى وابسته به  مجموعه فتاوی إبن جنید،محمد بن احمد،  ـ إسکافی )إبن جنید(،

 ق(.۱۴۱۶، النشر الاول، )جامعه مدرسین حوزه علمیه قم

 ق(.۱۳۹۳الشرح: سیدمحمدرضا موسوی گلپایگانی، قم: چاپخانه مهر، النشر الاول، ) وسیله النجاه،ـ اصفهانی، سید ابوالحسن، 



 ق(.۱۴۱۵قم: کنگره جهانی بزرگداشت شیخ اعظم انصاری، النشر الاول، ) نکاح،کتاب الـ انصاری، شیخ مرتضی، 

التصحیح و التحقیق: محمدتقی ایروانی و سیدعبدالرزاق مقرم، قم،  الحدائق الناضره فی أحکام العتره الطاهره،ـ بحرانی، یوسف بن أحمد، 

 ق.۱۴۰۵نشر الاول، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، ال

 ش.۱۳۷۴قم، مؤسسه بعثه، النشر الاول،  البرهان فی تفسیر القرآن،ـ بحرانی، سیدهاشم بن سلیمان، 

 ق.1371التصحیح و التحقیق: جلال الدین محدّث، قم، دار الکتب الإسلامیة، النشر الثانی، المحاسن، ـ برقی، احمد بن محمد بن خالد، 

التصحیح و التحقیق: حسین استاد ولی و علی اکبر غفارى، قم، کنگره جهانی هزاره شیخ  الأمالی،بن محمد، ـ بغدادی )شیخ مفید(، محمد 

 ق.۱۴۱۳مفید )ره(، النشر الاول، 

 ق(.۱۴۱۳قم: کنگره جهانی هزاره شیخ مفید )ره(، النشر الاول، ) المقنعه،ـ بغدادی )شیخ مفید(، محمد بن محمد نعمان عکبری، 

قم، مؤسسه العلّامه المجددّ الوحید البهبهانی، النشر الاول،  مصابیح الظلام فی شرح مفاتیح الشرائع،د(، محمد باقر بن محمد، ـ بهبهانی )وحی

 ق.۱۴۲۴

 ق.۱۴۲۶قم، دفتر معظم له، النشر الثانی،  جامع المسائل،ـ بهجت فومنی، محمدتقی، 

 قد التاریخ[.قم: ]فاقد الناشر[، ]فا صراط النجاه،ـ تبریزی، شیخ جواد، 

التصحیح و التحقیق: احمد عبدالغفور عطار، بیروت: دارالعلم للملایین، النشر الاول، ]فاقد  الصحاح،ـ جوهری، اسماعیل بن حماد، 

 التاریخ[. 



التصحیح و التحقیق: علی اکبر غفاری، قم، جامعه مدرسین، النشر  ،تحف العقول عن آل الرسول )ص(ـ حرّانی )إبن شعبه(، حسن بن علی، 

 ق.۱۴۰۴الثانی، 

 ق(.۱۴۱۷قم: مؤسسه امام صادق )ع(، النشر الاول، ) ،غنیه النزوع إلى علمی الأصول و الفروعـ حلبی )إبن زهره(، حمزه بن علی، 

تصحیح و التحقیق: رضا استادی، اصفهان: کتابخانه عمومی امام ال الکافی فی الفقه،ـ حلبی )أبوالصلاح(، تقی الدین بن نجم الدین، 

 ق(.۱۴۰۳امیرالمؤمنین )ع(، النشر الاول، )

دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم،  السرائر الحاوی لتحریر الفتاوی،حلّی )ابن ادریس(، محمد بن منصور، ـ 

 ق.۱۴۱۰، قم، النشر الثانی

التصحیح و التحقیق: مجتبی عراقی، قم: دفتر  المهذبّ البارع فی شرح المختصر النافع،ـ حلّى )إبن فهد(، جمال الدین احمد بن محمد، 

 ق(.۱۴۰۷انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، النشر الاول، )

دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم،  ان،إرشاد الأذهان إلی أحکام الإیمـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

 ق.۱۴۱۰، قم، النشر الاول

التصحیح و التحقیق: ابراهیم بهادری، قم: مؤسسه امام  تحریر الأحکام الشرعیه علی مذهب الإمامیه،ـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

 ق(.۱۴۲۰صادق )ع(، النشر الاول، )

 ، قم، مؤسسه آل البیت )ع(، النشر الاول، ]فاقد التاریخ[.تذکره الفقهاءـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

قم: دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه  قواعد الأحکام فی معرفه الحلال و الحرام،ـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

 ق(.۱۴۱۳، النشر الاول، )علمیه قم



التصحیح حسن حسن زاده آملی، قم: مؤسسه النشر الإسلامی،  کشف المراد فی شرح تجرید الإعتقاد،ـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

 ق(.۱۴۰۷)

قم: دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه  مختلف الشیعه فی احکام الشریعه،ـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

 ق(.۱۴۱۳لثانی، )، النشر اقم

 ق.۱۴۱۲مشهد، مجمع البحوث الاسلامیه، النشر الاول،  منتهی المطلب فی التحقیق: المذهب،ـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

 ق(.۱۴۱۹قم: مؤسسه آل البیت )ع(، النشر الاول، ) نهایه الإحکام فی معرفه الأحکام،ـ حلّی )علامه(، حسن بن یوسف، 

التصحیح و التحقیق: سید عبد اللطیف حسینی کوه  التنقیح الرائع لمختصر الشرائع،مال الدین مقداد بن عبدالله، ـ حلّی )فاضل مقداد(، ج

 ق(.۱۴۰۴کمری، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی )ره(، النشر الاول، )

سید محمد قاضی، ]فاقد المکان[، مجمع جهانی ، التحقیق: کنز العرفان فی فقه القرآنـ حلّی )فاضل مقداد(، جمال الدین مقداد بن عبدالله، 

 ق.۱۴۱۹تقریب مذاهب اسلامی، النشر الاول، 

التصحیح و التحقیق: سیدحسین موسوى کرمانى،  ایضاح الفوائد فی شرح مشکلات القواعد،ـ حلّی )فخرالمحققین(، محمد بن حسن، 

 ق(.۱۳۸۷النشر الاول، )، قم: مؤسسه اسماعیلیان، پناه اشتهاردى و عبدالرحیم بروجردىعلى

 ق.۱۴۰۸قم، مؤسسه اسماعیلیان، النشر الثانی،  شرائع الإسلام فی مسائل الحلال و الحرام،ـ حلّی )محقق(، نجم الدین جعفر بن حسن، 

 ق(.۱۴۱۸قم: مؤسسه المطبوعات الدینیه، چاپ ششم، ) المختصر النافع فی الفقه الإمامیه،ـ حلّی )محقق(، نجم الدین جعفر بن حسن، 

التصحیح و التحقیق: محمدعلى حیدرى، سیدمهدى شمس الدین،  المعتبر فی شرح المختصر،ـ حلّی )محقق(، نجم الدین جعفر بن حسن، 

 ق(.۱۴۰۷، قم: مؤسسه سیدالشهداء )ع(، النشر الاول، )سید ابومحمد مرتضوى و سیدعلى موسوى



 ق(.۱۳۹۴قم: منشورات رضی، النشر الاول، ) نزهه الناظر فی الجمع بین الأشباه و النظائر،حیی بن سعید، ـ حلّی، ی

 ق(.۱۴۲۲، النشر الخامس، )قم: دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم استفتائات،ـ خمینی )امام(، سید روح الله، 

 قم، مؤسسه مطبوعات دارالعلم، النشر الاول، ]فاقد التاریخ[. ریرالوسیله،تح ـ خمینی )امام(، سید روح الله،

، التصحیح و التحقیق: مسلم قلی پور گیلانی، ]فاقد المکان[، ]فاقد الناشر[، النشر الاول، توضیح المسائلـ خمینی )امام(، سید روح الله، 

 ق.۱۴۲۶

 سه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(، النشر الاول، ]فاقد التاریخ[.تهران: مؤس مستند تحریر الوسیله،.ـ خمینی، سید مصطفی، 

التصحیح و التحقیق: علی اکبر غفاری، قم: مؤسسه اسماعیلیان،  جامع المدارک فی شرح مختصر النافع،ـ خوانساری، سیداحمد بن یوسف، 

 ق(.۱۴۰۵النشر الثانی، )

 ق.1418، تقریر میرزا علی غروی، قم، ]فاقد الناشر[، النشر الاول، روه الوثقیالتنقیح فی شرح العـ خوئی، سید ابوالقاسم موسوی، 

با حواشی شیخ جواد تبریزی، التصحیح و التحقیق: موسی مفیدالدین عاصی  صراط النجاه )المحشّی(،ـ خوئی، سید ابوالقاسم موسوی، 

 ق(.۱۴۱۶عاملی، قم: مکتب نشر المنتخب، النشر الاول، )

 تقریر مرتضی بروجردی، ]فاقد المکان[، ]فاقد الناشر[، ]فاقد التاریخ[.المستند فی شرح العروه الوثقی، القاسم موسوی، ـ خوئی، سید ابو

 تقریر میرزا محمدعلی توحیدی تبریزی، ]فاقد المکان[: ]فاقد الناشر[، ]فاقد التاریخ[. مصباح الفقاهه،ـ خوئی، سید ابوالقاسم موسوی، 

 ق.۱۴۱۰، قم، نشر مدینه العلم، چاپ بیست و هشتم، منهاج الصالحینم موسوی، ـ خوئی، سید ابوالقاس

 ، بیروت، دارالقلم، النشر الاول، ]فاقد التاریخ[.مفردات ألفاظ القرآنـ راغب اصفهانی، حسین بن محمد، 



 ق(.۱۴۲۹قم: انوار الهدی، النشر الخامس، ) منهاج الفقاهه،ـ روحانی قمی، سیدصادق، 

 ، بیروت، دارصادر، النشر الاول، ]فاقد التاریخ[.أساس البلاغهـ زمخشری، محمود بن عمر، 

 ق.۱۴۰۷بیروت، دارالکتاب العربی، النشر الثالث،  ،التنزیل غوامض حقائق عن الکشّافـ زمخشری، محمود بن عمر، 

 ق.۱۴۱۳قم، مؤسسه المنار، النشر الرابع،  مهذّب الأحکام فی بیان الحلال و الحرام،ـ سبزواری، سید عبدالأعلی، 

، النشر الثانی، ]فاقد المکان[، دفتر سماحه آیت الله العظمى السبزوارى مواهب الرّحمن فی تفسیر القرآن،ـ سبزواری، سید عبدالأعلی، 

 ق.1409

 ول، ]فاقد التاریخ[. اصفهان: انتشارات مهدوی، النشر الا کفایه الأحکام،ـ سبزواری )محقق(، محمد باقر بن محمد، 

 ق(.۱۲۴۷قم: مؤسسه آل البیت )ع(، النشر الاول، ) ذخیره المعاد فی شرح الإرشاد،ـ سبزواری )محقق(، محمد باقر بن محمد، 

التصحیح و التحقیق: محمود بستانی، قم: منشورات الحرمین، النشر  المراسم العلویه و الأحکام النبویه،ـ سلّار دیلمی، حمزه بن عبدالعزیز، 

 ق(.۱۴۰۴الاول، )

التصحیح و التحقیق: محمد ابوالفضل ابراهیم، قاهره، دارالفکر  أمالی المرتضی )غرر الفوائد و درر القلائد(،ـ سیدمرتضی، علی بن حسین، 

 م.۱۹۹۸العربی، النشر الاول، 

قم، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، النشر  الإنتصار فی إنفرادات الإمامیه،ـ سیدمرتضی، علی بن حسین، 

 ق.۱۴۱۵الاول، 

 ق(.۱۳۸۷نجف: مطبعه الآداب، النشر الاول، ) جمل العلم والعمل،ـ سیدمرتضی، علی بن حسین، 



 ق.۱۴۱۷سیستانی، النشر الخامس،  قم، دفتر آیت الله منهاج الصالحین،ـ سیستانی، سیدعلی حسینی، 

 ق.۱۴۰۴قم، کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی، الدُرّ المنثور فی تفسیر المأثور، ـ سیوطی، جلال الدین، 

 ق.۱۴۱۹قم: مؤسسه پژوهشی رای پرداز، النشر الاول،  کتاب نکاح،ـ شبیری زنجانی، سیدموسی، 

 ق(.۱۴۱۷قم: انتشارات حضرت معصومه )س(، النشر الرابع، ) جامع الاحکام،ـ صافی گلپایگانی، لطف الله، 

 ش.1362التصحیح و التحقیق: علی اکبر غفاری، قم، جامعه مدرسین، النشر الاول،  الخصال،ـ صدوق، محمد بن علی بن بابویه، 

 ش.۱۳۸۵قم، کتابفروشی داوری، النشر الاول،  علل الشرائع،ـ صدوق، محمد بن علی بن بابویه، 

 ق(.۱۴۱۵قم: مؤسسه امام هادی )ع(، النشر الاول، ) المقنع،ق، محمد بن علی بن بابویه، ـ صدو

 جامعه به وابسته اسلامى انتشارات التصحیح و التحقیق: علی اکبر غفاری، قم، دفتر من لایحضره الفقیه،ـ صدوق، محمد بن علی بن بابویه، 

 ق.۱۴۱۳، النشر الثانی، قم علمیه حوزه مدرسین

، التصحیح، و التحقیق: جعفر کوثرانی عاملی، بیروت: دارالهادی، غایه المرام فی شرح شرائع الاسلامری، مفلح بن حسن )حسین(، ـ صیم

 ق(.۱۴۲۰النشر الاول، )

 ق. ۱۴۱۸، قم، مؤسسه آل البیت )ع(، النشر الاول، ریاض المسائلـ طباطبایی، سید علی بن محمد، 

، النشر الخامس، قم علمیه حوزه مدرسین جامعه اسلامى انتشارات قم، دفتر المیزان فی تفسیر القرآن،ـ طباطبایی، سید محمد حسین، 

 ق. ۱۴۱۷

 ق.۱۴۱۶قم: مؤسسه دارالتفسیر، النشر الاول،  مستمسک العروه الوثقی،ـ طباطبایی حکیم، سید محسن، 



النشر الاول،  با تعلیقات شهید سیدمحمدباقر صدر، بیروت: دارالتعارف للمطبوعات، منهاج الصالحین،ـ طباطبایی حکیم، سید محسن، 

 ق(.۱۴۱۰)

 ق(.۱۴۱۵بیروت: دار الصفوه، النشر الاول، ) منهاج الصالحین،ـ طباطبایی حکیم، سید محمدسعید، 

 ق(.۱۴۲۶منشورات قلم الشرق، النشر الاول، ) التصحیح و التحقیق: عباس حاجیانی، قم: مبانی منهاج الصالحین، ـطباطبایی قمی، سیدتقی، 

 ق.۱۴۰۹بیروت، مؤسسه الأعلمی للمطبوعات، النشر الثانی،  العروه الوثقی،ـ طباطبایی یزدی، سید محمدکاظم، 

 .ش(۱۳۷۷قم، النشر الاول، ) علمیه حوزه مدیریت و تهران دانشگاه تهران: انتشارات تفسیر جوامع الجامع،ـ طبرسی، فضل بن حسن، 

 ش.۱۳۷۲تهران، انتشارات ناصر خسرو، النشر الثالث،  مجمع البیان فی تفسیر القرآن،ـ طبرسی، فضل بن حسن، 

التصحیح و التحقیق: احمد حسینی اشکوری، تهران، انتشارات مرتضوی، النشر الثالث،  مجمع البحرین،ـ طُریحی، فخرالدین بن محمد، 

 ش.۱۳۷۵

 ق(.۱۳۹۰تهران: دار الکتب الإسلامیه، النشر الاول، )، الإستبصار فیما اختلف من الأخبارـ طوسى، شیخ ابوجعفر محمد بن حسن، 

 بیروت، دار إحیاء التراث العربی، ]فاقد التاریخ[.القرآن،  تفسیر فى التبیانـ طوسی، شیخ ابوجعفر محمد بن حسن، 

التصحیح و التحقیق: حسن الموسوی خرسان، تهران: دار الکتب الإسلامیه، النشر  تهذیب الأحکام، ـ طوسى، شیخ ابوجعفر محمد بن حسن،

 ق(.۱۴۰۷الرابع، )

، النشر الاول، قم: دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم الخلاف،ـ طوسى، شیخ ابوجعفر محمد بن حسن، 

 ق(.۱۴۰۷)



التصحیح و التحقیق: سید محمد تقی کشفی، تهران، المکتبه المرتضویه  المبسوط فی فقه الإمامیه،ـ طوسی، شیخ ابوجعفر محمد بن حسن، 

 ق.۱۳۸۷لإحیاء الآثار الجعفریه، النشر الثالث، 

 ق.1400النشر الثانی،  بیروت، دارالکتاب العربی،النهایه فی مجرد الفقه و الفتاوى،  طوسى، شیخ ابوجعفر محمد بن حسن،ـ 

التصحیح و التحقیق: محمد حسون، قم، کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی )ره(،  الوسیله إلی نیل الفضیله،ـ طوسی، محمد بن علی بن حمزه، 

 ق.۱۴۰۸النشر الاول، 

 اسلامى التصحیح و التحقیق: محمدباقر خالصی، قم: دفتر انتشارات مفتاح الکرامه فی شرح قواعد العلّامه،ـ عاملی، سیدجواد بن محمد، 

 ق(.۱۴۱۹، النشر الاول، )قم علمیه وابسته به جامعه مدرسین حوزه

 وابسته به جامعه مدرسین حوزه اسلامى قم، دفتر انتشارات الدروس الشرعیه فی الفقه الامامیه،ـ عاملی )شهید اول(، محمد بن مکی، 

 ق(.۱۴۱۷شر الثانی، )، النقم علمیه

التصحیح و التحقیق: سیدعبدالهادی حکیم، قم، کتابفروشی مفید، النشر الاول، ]فاقد  القواعد و الفوائد،ـ عاملی )شهید اول(، محمد بن مکی، 

 التاریخ[.

 ق.۱۴۱۰لامیه، النشر الاول، بیروت، دار التراث ـ الدار الإس اللّمعه الدمشقیه فی فقه الإمامیه،ـ عاملی )شهید اول(، محمد بن مکی، 

با حاشیه حسن بن محمد الروضه البهیهّ فی شرح اللّمعه الدمشقیه )المحشیّ ـ سلطان العلماء(، ـ عاملی )شهید ثانی(، زین الدین بن علی، 

 ق.۱۴۱۲، النشر الاول، قم علمیه حوزه دفتر تبلیغات اسلامى سلطان العلماء، قم، انتشارات

 قم، مؤسسه المعارف الاسلامیه،  مسالک الأفهام إلی تنقیح شرائع الاسلام،ـ عاملی )شهید ثانی(، زین الدین بن علی، 



التصحیح و التحقیق: مؤسسه آل البیت )ع(، قم، مؤسسه آل البیت )ع(، النشر الاول،  ،وسائل الشیعه (، محمد بن حسن،حرّ)شیخ عاملی ـ 

 ق.۱۴۰۹

 بیروت: دارالآفاق الجدیده، النشر الاول، ]فاقد التاریخ[. الفروق فی اللّغه،ـ عسکری، حسن بن عبدالله، 

التصحیح و التحقیق: علی پناه اشتهاردی و آقا حسین یزدی، قم:  کشف الرموز فی شرح مختصر النافع،ـ فاضل آبی، حسن بن ابی طالب، 

 ق(.۱۴۱۷، النشر الثالث، )دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم

 ق(.۱۴۲۷) قم: مرکز فقهی ائمه اطهار، النشر الاول، تفصیل الشریعه فی شرح تحریر الوسیله ـ المکاسب المحرمه،ـ فاضل لنکرانی، محمد، 

 قم: انتشارات امیر قلم، چاپ یازدهم، ]فاقد التاریخ[.جامع المسائل، ـ فاضل لنکرانی، محمد، 

دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه قم،  کشف اللثّام و الإبهام عن قواعد الأحکام،ـ فاضل هندی، محمد بن حسن، 

 ق.۱۴۱۶، النشر الاول، علمیه قم

 بیروت، دار إحیاء التراث العربی، النشر الثالث، ]فاقد التاریخ[. التفسیر الکبیر،، امام، ـ فخررازی

 قم، نشر هجرت، النشر الثانی، ]فاقد التاریخ[. کتاب العین،ـ فراهیدی، خلیل بن احمد، 

 بیروت: النشر الاول، دارالکتب العلمیه، ]فاقد التاریخ[. القاموس المحیط،ـ فیروز آبادی، محمد بن یعقوب، 

 ق.۱۴۱۵تهران، انتشارات الصدر، النشر الثانی،  تفسیر الصافی،ـ فیض کاشانی، ملّا محسن، 

)ع(، النشر التصحیح و التحقیق: ضیاء الدین حسینی اصفهانی، اصفهان: کتابخانه امام امیرالمؤمنین علی  الوافی،ـ فیض کاشانی، ملّا محسن، 

 ق(.۱۴۰۶الاول، )



 قم، موسسه دار الهجره، النشر الثانی، ]فاقد التاریخ[. المصباح المنیر،ـ فیّومی، احمد بن محمد، 

التصحیح و التحقیق: سید احمد حسینی، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی نجفی )ره(،  فقه القرآن،ـ قطب الدین راوندی، سعید بن هبه الله، 

 ق(.۱۴۰۵) النشر الثانی،

 ش.۱۳۶۷التحقیق: سیدطیّب موسوی جزایری، قم، دارالکتاب، النشر الرابع،  تفسیر القمی،ـ قمی، علی بن ابراهیم، 

قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم، النشر  کشف الغطاء عن مبهمات الشریعه الغرّاء،ـ کاشف الغطاء، جعفر بن خضر، 

 ق(.۱۴۲۲الاول، )

 ق.۱۴۲۲نجف: مؤسسه کاشف الغطاء، النشر الاول،  انوار الفقاهه ـ کتاب النکاح،الغطاء، حسن بن جعفر، ـ کاشف 

 ق(. ه 1414قم: مؤسسه آل البیت )ع(، النشر الثانی، ) جامع المقاصد فی شرح القواعد،ـ کرکی )محقق ثانی(، علی بن حسین عاملی، 

التصحیح و التحقیق: محمد حسون، قم، کتابخانه آیت الله مرعشى  رسائل المحقق الکرکی،ـ کرکی )محقق ثانی(، علی بن حسین عاملی، 

 ق.1409نجفى و دفتر نشر اسلامی، النشر الاول، 

التصحیح و التحقیق: مهدی رجائی، قم،  رجال الکشَیّ ـ اختیار معرفة الرجال )مع تعلیقات میرداماد الأسترآبادی(،ـ کشَّی، محمد بن عمر، 

 ش.1363آل البیت )ع(، النشر الاول، مؤسسة 

آخوندى، تهران، دارالکتب الإسلامیه، النشر الرابع،  التصحیح و التحقیق: علی اکبر غفارى و محمد الکافی، ـ کلینی، محمد بن یعقوب، 

 ق.۱۴۰۷

دری مراغی، قم: مؤسسه امام التصحیح و التحقیق: ابراهیم بها إصباح الشیعه بمصباح الشریعه،ـ کیدری، قطب الدین محمد بن حسین، 

 ق(.۱۴۱۶النشر الاول، ) صادق )ع(،



التصحیح و التحقیق: سیدهاشم رسولی، تهران، دارالکتب الإسلامیه، النشر  مرآه العقول فی شرح أخبار آل الرسول، ـ مجلسی، محمدباقر،

 ق.۱۴۰۴الثانی، 

التصحیح و التحقیق: حسین موسوی کرمانی و علی پناه اشتهاردی، قم،  روضه المتقین فی شرح من لا یحضره الفقیه، ـ مجلسی، محمدتقی،

 ق.۱۴۰۶مؤسسه فرهنگی اسلامی کوشانپور، النشر الثانی، 

التصحیح و التحقیق: علی شیری، بیروت، دارالفکر، النشر الاول، ]فاقد تاج العروس من جواهر القاموس، ـ مرتضی زبیدی، محمد بن محمد، 

 التاریخ[.

  ش.۱۳۷۹تهران، انتشارات صدرا، النشر الثانی،  مسألة حجاب(،-19مجموعه آثار)المجلدمرتضی، ـ مطهری، 

 ش.۱۳۷۴الإسلامیه، النشر الاول،  الکتب ، تهران، دارتفسیر نمونهـ مکارم شیرازی، ناصر، 

 ش.1365قم، مؤسسة النشر الاسلامی التّابعه لجامعة المدرسین بقم المشرفه، چاپ ششم،  رجال النَّجاشی،نَجاشی، احمد بن علی، ـ 

 ، بیروت، دار احیاء التراث العربی، چاپ هفتم، ]فاقد التاریخ[.جواهر الکلام فی شرح شرائع الاسلامـ نجفی، محمد حسن، 

، النشر قم، انتشارات دفتر تبلیغات اسلامى حوزه علمیه قم الاحکام،عوائد الایاّم فی بیان قواعد ـ نراقی، مولی احمد بن محمدمهدی، 

 ق.1417الاول، 

 (.ق۱۴۱۵) النشر الاول، ،(ع) البیت آل مؤسسه: قم الشریعه، احکام فی الشیعه مستند محمدمهدی، بن احمد مولی نراقی، ـ

 ق.۱۴۲۶الاول، قم، انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم، النشر  (،الإسلامی



التصحیح و التحقیق: مؤسسه آل البیت )ع(، قم، مؤسسه آل البیت  ،مستدرک الوسائل و مستنبط المسائلـ نوری، حسین بن محمد تقی، 

 ق.۱۴۰۸)ع(، النشر الاول، 

 

 

 

 

 


