
 

 

 

 

 

 

 

 فقهی مفطریّت کذب و بررسی 

 ابطال روزه از طریق آن ةوجوب کفار
 

 ابوالفضل زارعی
1

* 

 
 چکیده

قهوی ف، موجب باطل شدن عنووان «ما یمسک عنه الصائم»یکی از اسبابی که در میان مباحث باب 

 تپیوامبران و الول بیوباطل شدن روزه از طریق دروغ بستن به خداونود،  ةشود؛ مسئلمی« صوم»

یابی بوه فقهی، تأثیرگذار و محوری اسوت؛ دسوت ةچه که در این مسئلدلد آنلا نشان میست. بررسیا

 خوالود مالیت کذب و انواع آنکه مقدمه آن، بررسی  است در فقه تعریفی درست از صدق و کذب

 وبه پاسوخی صوحی  تعریف کذب، دشواری رسیدن در مختلف  لایدیدگاه وجوددر این میان بود. 

وال و کذب، به بررسی اق فقهی جامع را دوچندان کرده است. این مقاله درصدد است با کشف مالیت

 ابطال روزه از طریق آن بپردازد. ةمفطریت کذب و لمچنین وجوب کفار ةمتعدد دربار ةادل

 

 واژگان کلیدی:
 کذب، دروغ بستن، مبطلات روزه، مفطرات، وجوب کفاره

 

 

                                                 

 ۱۳۹۷شهیدین )ره(، تاریخ نگارش مقاله: زمستان  مدرسةپنجم  پایة طلبة* 
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 مقدمه

تردید یکی از سؤالات بنیادین بشر، چگونگی دستیابی به معرفت صحی  بوده و بی

 ی مالوی صدق و کوذب، نموودی ازبررس ةلا دربارلای فردی و گرولی انسانتلاش

این واقعیت است. باید توجه داشت که اگر صدق و راستی به درستی تعریوف نشوود، 

یز به تودریج منحورو و ناپایودار معرفت بشری ن ةلمانند کج نهادن نخستین آجر، خان

ادیوان  ةجا که پسندیدگی صدق و راستگویی مورد تأکیود لموگردد. لمچنین از آنمی

لای بشری است، بررسی مشخصات مالوی آن نقش مهمی در فرلنگ ةالهی بلکه لم

به عنووان که مالیت صدق و کذب تعاملات اجتماعی دارد. به عبارت دیگر پیش از آن

ای مهم و ارزشومند در جواموع بشوری ، به عنوان گمشدهشود بررسیموضوعی فقهی 

 ست.مورد توجه بوده ا

توصیف و ارزشویابی صودق و کوذب،  ةکه پاسخ علمی و متقن به مسئلخلاصه آن

 جوزلا در طول تاریخ بشری است. چرا که رسیدن به حقیقت ترین پرسشیکی از مهم

چه راست و درست است، ممکن دن به آنبرلایی صحی  و پیاز راه دستیابی به گزاره

صدق و کذب و لمچنین تعیین مختصات آن  ةنبوده و نیست. در نتیجه از دیرباز مسئل

 ای برخوردار بوده است.از المیت ویژه

در این مقاله سعی شده با روشمندیِ علمی، بعد از بیان مفالیم و کلیات در بخوش 

متعودد اندیشومندان دربواره آن موورد اول، بررسی مالوی صدق و کذب و بیوان آرا  

تواند این نوشتار را از دیگر مقوالات علموی متموایز سوازد، چه میتوجه قرار گیرد. آن

گردآوری نظرات گوناگون و دستیابی بوه تعریفوی صوحی  از کوذب بوه عنووان یوک 

لوای لای عمیوق و پوژولشچه بعد از بررسیموضوعِ فقهی است. به عبارت دیگر آن

ابطال روزه از طریق کذب بور  ةهی درباره مفطریت و لمچنین وجوب کفارگسترده فق

آید، ما را به کمبوودی عموده و چشومگیر در به دست می و ائمه خدا، پیامبر

 سازد.طرح روشمند، منظم و علمی مباحث مختلف فقهی رلنمون می ةزمین
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یون مقالوه مالیت فقهیِ کوذب در ا ةلای علمی دربارچه بعد از کاوشلمچنین آن

بسوتن بوه  دروغدر پوی مورد بحث و بررسی قورار گرفتوه اسوت، باطول شودن روزه 

چه در این مقاله مورد کواوش است. به تعبیر بهتر آن خداوند، پیامبران و الل بیت

مبطلیّت یا مفطریّت کذب در عنووان فقهوی  ةفقهی قرار گرفته است، مسئل دقت نظرو 

اصل حرمت کذب، اختلافوی اسوت؛  ةنظر دربار چه علی رغم اتفاقاست و آن« صوم»

 ست.تلازم حرمت آن با فساد روزه ا

بواره رسوید کوه بحوث توان به دو دسته نظر در ایونفقها می ةبا بررسی اقوال و ادل

لای فقهی آن به صورت مبسوط، در بخش دوم این مقاله آورده شده است. در بررسی

دقوت متوأخر موورد فقهای به لمراه آرا   مفقهای متقد ةفقهی سعی شده تا اقوال و ادل

قرار گیرد. ناگفته نماند که توان نویسنده، رسالت این مقاله و لمچنین گسوتردگی  نظر

 ةلوای گسوترده و پیچیودو زیربنایی بودن مباحث رجالی، مجالی برای ورود به بحوث

 ةسندی روایات مورد بحث را نداده است. بخش سوم نیوز بوا محوریوت اقووال و ادلو

 تحریر درآمده است. ةباطل کردن روزه از طریق کذب به رشت ةوجوب کفار

کوه در علووم دلد، علی رغم ایونلای راقم این نوشتار نشان میجا که بررسیتا آن

شود، بوه مختلف و کتب گوناگون فقهی، اظهارنظرلایی درباره صدق و کذب دیده می

کذب علوی »قهی مفطریّت شکل منسجم و لمچنین به صورت خاص درباره بررسی ف

تحقیقی مستقل و با ادبیات امروزی یافت نشده است. « و الائمه الله و الرسول

اصل صوداقت در » ةملاک صدق و کذب لمچون مقال ةکه مقالاتی دربارشایان ذکر آن

لوای جملوه» ةجناب آقای جواد ایروانی، مقال ةنوشت« قرآن و تحلیل موارد جواز کذب

نوشوته جنواب آقوای عبودالله « ق و کذب آن در زبوان و ادبیواتخبری و بررسی صد

جناب  ةنوشت« لای ادبیسنجش صدق و کذب خبر در گزاره» ةرادمرد و لمچنین مقال

لای گوناگون به آنان آقای اسماعیل شفق مورد توجه نویسنده قرار گرفته و به مناسبت

غوم نوواقا احتموالی و که این نوشوتار کوتواه علوی رارجاع داده شده است. امید آن
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 کمبودلای فراوان، مورد توجه فرلیختگان این حوزه قرار گیرد.

 

 بررسی ماهوی کذب و انواع آن. ۱

 صودق و کوذب از دیربواز یکوی از ةلمانطور که در مقدمه بدان اشاره شد، مسوئل

ان ادیو ةجا که راستگویی در لموموضوعات مورد توجه در جوامع بشری بوده و از آن

لای نگتوان ادعا کرد که در زشتی و قب  دروغگویی در فرلدانسته شده، میپسندیده 

 تردیدی وجود ندارد. -لای دیگرالبته بدون در نظر گرفتن مؤلفه-دینی 

لوای مالیوت و تعریوف صودق و کوذب، بحوث ةدر نتیجه طبیعی است تا دربوار

ز آن صوحبت مختلف علموی ا لایمتعددی مطرح شده و از ابعاد گوناگون و در رشته

صودق و  ةلای مختلف علموی در مسوئلکه علمای رشتهبه میان آمده باشد. توضی  آن

. در میان انددادهلایی از کذب در مقابل صدق ارائه کذب نظراتی ابراز داشته و تعریف

 ةتوان از خلال سخنان افلاطون در رسالالل منطق نخستین تعریف درباره صدق را می

؛ لر چند که از شویوایی و رسومیت چنودانی لوم برخووردار مشالده کرد« سوفیست»

 2نیست.

بعد از افلاطون، اقوال ارسطو پیرامون صدق و کذب از وضوح و شفافیت بیشتری 

]یعنووی موجووود، وجووود نوودارد  و « موجووود، نیسووت»برخوووردار اسووت. در نظوور وی 

موجوود، » لایی کاذب و قضایای]یعنی ناموجود، وجود دارد  گزاره« ناموجود، لست»

-باشند. در نتیجه اگور در گفتوهگزاره لایی عین صدق می« ناموجود، نیست»و « لست

شود که ملاک اصلی وی در سنجش صدق و کذب لای ارسطو دقت شود، فهمیده می

 3بوده است.« مطابقت موضوع با محمول»قضایا، 

معیار صدق و  ةنظراتی دربار ،چه ارائه شدقبل از اسلام، بیش از آن ةاز دنیای فلسف

                                                 

  ۱508، ص۳ج دوره آثار افلاطون،افلاطون، . 2

 ۱۱۹، صمتافیزیکارسطو، . ۳
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کذب، اخباری در دست نیست. اما پس از اسلام، به دلیل گستردگی حکمرانی خلفای 

شهرنشینی و تضوارب آرا  و  ةعباس، توسعامیه و وسعت بیشتر قلمرو در عهد بنیبنی

لای فکوری لای مختلف از سراسر بلاد اسلامی و پیدایش فرق و نحلهافکار و اندیشه

بررسوی افکوار و  ،یول اشواعره، معتزلوه، خووارر، مرجئوه و...و کلامی گوناگون از قب

 4گرفت.لای کلامی و عقیدتی با دقت و حساسیت بیشتری انجام میدیدگاه

بی اگر چه به صورت مجزا در میان فلاسفه نیز تا قرن چهارم لجری الکندی و فارا

بورد کوه تووان پویاند، ولی از مجموع سخنانشان میاین مسئله نشدهمتعرض  و صری 

انود. دانسوتهلوا بوا واقعیوتِ خوارجی مویشرط اصلیِ صدق و کذب را مطابقت گزاره

فوارابی نیوز لموانطور  5دانست.لمچنان که الکندی، فلسفه را علم به حقیقت اشیا  می

-خویش آورده، آن را عدم ضدیت بوا واقوع موی المنطقیاتکه پیرامون یقین در کتاب 

ابون سوینا نیوز  6ست که ملاک صدق و یقوین اسوت.داند. یعنی این واقعیتِ خارجی ا

ملاک صادق یا کاذب بودن قضایا، شرط تحقق صادق بوودن کولام را مطابقوت ة دربار

را بوه « علوی  عوادلٌ»ای مثول حکم با واقعیت معنا کرده است. چرا کوه صودق گوزاره

 7دلد.مطابقت مضمون کلام با عالم خارر حواله می

خوورد. یز در مسئله اختلاو نظرلایی بوه چشوم مویدر میان علمای علم بلاغت ن

عدم مطابقت »و کذب را « مطابقت با واقع»، صدق را مختصرالمعانیتفتازانی در کتاب 

این در حالی است که نظّام، ملاک صدق را مطابقت خبور بوا  8کند.تعریف می« با واقع

                                                 

 ۹۱، صهای ادبیسنجش صدق و کذب خبر در گزارهاسماعیل شفق،  .4

 ۳۷6، ص2، جتاریخ فلسفه در جهان اسلام. حنّا الفاخوری، 5

  ۳5، ص۱، جالمنطقیات للفارابیفارابی،  .6

 6۱، صالمنطق المشرقیین ابن سینا، .۷

  ۱8و  ۱۷، صمختصرالمعانیتفتازانی،  .8
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عیار، مولاک صودق جاحظ ادیب معتزلی نیز با پذیرش لر دو م 9داند.اعتقاد گوینده می

لوا کذب را مخالفت با لور دوی آنو  کردهرا مطابقت با واقع و اعتقاد گوینده تعریف 

داند. در نتیجه بین صدق و کذب حالتی میانه را به رسمیت شوناخته و جملاتوی را می

که مطابق اعتقاد گوینده لستند ولی مطابقت با واقع ندارند یوا بورعکس، مطابقوت بوا 

-لایی نه صادق و نوه کواذب مویبا اعتقاد گوینده تطابق ندارند، گزاره واقع دارند ولی

 10داند.

 م فقه و اصول نیز به صورت گسترده مورد بحث قراروصدق و کذب در عل ةمسئل

سوب مکا»و لمچنوین « صووم»گرفته است. به طور مثال فقها  به مناسبت عنوان فقهی 

بوه عنووان یکوی از مفطورات  کوذب ةدر راستای حکم به صحت روزه، دربار« محرمّه

اذب کتعاریف صدق و کذب، معیار صادق یا  ةاند و نظرشان را دربارروزه سخن گفته

یود، آدروغگویی به دست می ةلا و لمچنین درآمدلای حرامی که به وسیلبودن گزاره

 اند.ابراز کرده

 ، مولاک صوادق یواقووانین اصصوولنیز میرزای قمی در  علمای علم اصولاز میان 

کاذب بودن قضایای خبری را مطابقت ظالر کلام با واقع عنوان کورده و معتقود اسوت 

اگور کسوی بگویود  پوسمعیار صدق و کذب، مطابقت مقصود کلام بوا واقوع نیسوت. 

کبوتری را دیدم در حوالی کوه مقصوود او از کبووتر، گنجشوک بووده و در واقوع لوم 

این نظور  کتاب القضا یانی در اما مرحوم آشت 11گنجشک را دیده، کلام او کاذب است.

محقق قمی را رد کرده و معیار سنجش صدق و کذب را مطابقت مراد متکلم بوا واقوع 

، مولاک کتواب الصوومقرار داده است. این در حالی است که سید مصطفی خمینی در 

صادق یا کاذب بودن کلام را مطابقت آن با خارر به لمراه علم به آن قرار داده و ایون 

                                                 

 26و  25، صمعالم البلاغهمحمدخلیل رجایی،  .۹

  ۱۱4، صهای خبری و بررسی صدق و کذب آن در زبان و ادبیاتجملهعبدالله رادمرد،  .۱0

  ۳4۳، ص2، جفی الأصول مةالقوانین المحكمیرزای قمی،  .۱۱
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کوه اگور کسوی حاصول آن استناد داده است. الل لغت از به قول برخی را نیزبرداشت 

سوخن  ، دروغ گفته است. در نتیجوهنداردعلم و آگالی  که نسبت به آنبگوید  سخنی

از نظور چوون  ،شوودذب محسوب میاک اما استمطابق با واقع  لرچند چنین شخصی

 12صدق می کند. ذب بر آن، کلغوی

رد کرده و با توجه به تفاوت معنایی میان خطاکار و را  نظریه این برخی محققان

کاذب در فهم عرفی و لمچنین ضدیت کذب با صدق، معیار را لمان مطابقت کلام با 

دلند. اند و علم و آگالی متکلم به مضمون کلام را در آن دخالت نمیواقع گرفته

ظر مشهور فقهای طبق نچون شود. ثمرات این مباحث فقهی در جواز توریه آشکار می

توریه  صود متکلم با واقعیت منطبق نیست،ذب، مقاکه در سخن کتوجه به این باامامیه 

در مقام پنهان کردن واقع از ه، در توریمتکلم مصداق دورغ نیست. علت این که 

گوید که مراد از آن، معنایی غیر از مفهوم ظالری آن شنونده است و طوری سخن می

کند ولی چه مطابق با واقع است را قصد میر دیگر گوینده آنکلام باشد. به تعبی

 13کند.چه متکلم قصد کرده است را برداشت میشنونده غیر از آن

کوه  کوردبه این نکته توجوه باید برای روشن شدن مالیت کذب در مباحث فقهی 

عودم ». کوذب خبوری یوا شوودتقسیم موی« مخبری»و « خبری»کذب خود به دو نوع 

لوا و فلاسوفه و لمان تعریفی از کذب است که در آرا  منطقوی« ر با واقعمطابقت خب

جا کوه خورد. به عبارت بهتر از آنلمچنین تعاریف آنان از صدق و کذب به چشم می

تعریف یا استدلال است، این علم اساساً با چیزی جز  موضووع و  ،موضوع علم منطق

مولاک در کوذب را مطابقوت خبور یوا محمول و شبه آن تعاملی ندارد و در نتیجه تنها 

بور  مصادیق کوذب را در ةکند. در حالی که این تعریف، لممحمول با واقع معرفی می

گیرد. به عنوان مثال اگر در تعریف کذب تنها به تعریف منطقوی آن بسونده کنویم، نمی

                                                 

  ۳52، صکتاب الصوم. سیدمصطفی خمینی، ۱2

 8۱، ص4، جالرسائل الأربعبحانی، . جعفر س۱۳
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منافقین را از مصادیق کوذب  ةسور ةتوانیم دروغگو دانستن منافقین در نخستین آینمی

کند را کاذب معرفی می منافقین که خدای متعال در این آیه در حالیبدانیم. توضی  آن

دیدنود، شوهادت را می پیامبر اکرم لاآنکه بر اساس شأن نزول آیات، لنگامی که 

 :فرمایدولی در ادامه خدای متعال می« لمانا تو رسول خدا لستی!»دادند که می

 14«ذبونلله یشهد إنَّ المناقین لکاو ا»

ه کواش مورد نظر نبوده و نیسوت. چورا شک در این آیه، کذب به معنای منطقیبی

وده اسوت. مطابق با واقع ب تردید خبر منافقان مدینه مبنی بر پیامبری رسول اکرمبی

بوری کوه خپس تنها چیزی که منافقین در بیان آن راستگو نبودند، این بود که آنان بوه 

دنود کرعان مویدر واقع آنان داشتند به خبری مطابق با واقع اذ دادند اعتقاد نداشتند.می

 ودند.در حالی که یا به آن خبر باور نداشتند یا خلاو آن را در دل پنهان کرده ب

اینجاست که باتوجه به آمیختگی، تنیدگی و لمزادی تاریخ علوم بلاغوت و نوزول 

کوذب »وم کوذب یعنوی توان به ریشه توجه بیشتر بلاغیوون بوه نووع دقرآن کریم، می

چوه دانسوته عدم مطابقت معنای اراده شده بوا آن»برد. کذب مخبری یعنی پی« مخبری

دلود، چه از واقع دانسته را خبور مویکه متکلم وقتی خلاو آنتوضی  بیشتر آن«. شده

ای کاذب است ولو اینکه خبرش مطابق با واقع باشد. به تعبیر بهتر اگر فکر کند گوزاره

اقع است ولی خلاو آن را خبر بدلد یا حتوی بلافاصوله بعود از اِخبوارش، مطابق با و

اش کورد و در واقوع کولامآشکار شود که واقعیت برعکس آن چیزی بود که فکور موی

سوت و ا، معنای اراده شوده «کذب مخبری»که ملاک در مطابق با واقع بود، به دلیل این

 15و کاذب دانست.توان او را متصف به کذب نمود نه ظالر کلام، می

افعوال »یوا « فعل مکلوف»که مباحث علم فقه با محوریت در مجموع با نظر به این

                                                 

إِذا جاءكََ المْنُافِقُونَ قالُوا نَشْهَدُ إنَِّکَ لَرسَُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إنَِّکَ لَرسَُولُهُ وَ اللَّهُ » 6۳: ون. المنافق۱4

 «.یَشْهَدُ إِنَّ الْمنُافِقینَ لَكاذِبُون

 464ص ت بشری،ها و ساختارهای معرفمؤلفه زاده،. محمد حسین۱5
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شکل گرفته است، طبیعتاً آنچه درباره کذب و عوارض ناشی از آن در « اختیاری انسان

بیان « کذب مخبری»گردد، بر اساس لمان تعریفی است که از مباحث فقهی مطرح می

وجوب تطابق معنوای اراده »د متعلَّق تکلیف مکلّف قرار بگیرد، توانچه میشد؛ زیرا آن

باشد نه لزوم تطابق خبر با واقع. چورا کوه ممکون می« چه دانسته شده استشده با آن

خبوار إاز مکلّف اشتباه یا خطوایی سور بزنود و یوا عمودی در  ،ست لنگام بیان الفاظا

ه مطوابق پنداشتمی را که چهخلاو واقع در کار نباشد. یعنی ممکن است مکلف لر آن

آنکه عمدی در میوان باشود، عودم مطابقوت بیان کرده باشد ولی بعداً بی با واقع است،

خبرش با واقع آشکار شود. به عبارت بهتر چه بسا مکلّفی بدون علم و عمد، به تطابق 

ن با واقع داشتن چیزی که با واقع مطابقت ندارد، علم یوا اطمینوان داشوته باشود و از آ

تووان مکلوف را خبر دلد حال آنکه بعداً خلاو آن ثابت شود. در این حالت، تنها می

چورا کوه در کوذبِ فقهوی، لموواره عمود شورط « کذب»دانست و نه « خطا»مرتکب 

 16است.

لمچنین اگر مکلّف بدون اینکه به چیزی علم پیدا کند از آن خبر دلود، موتهم بوه 

چه خبر داد نداشت، با بیان قطعوی ه درستی آنکه علم بشود زیرا با ایندروغگویی می

است. در واقع متکلم بوا  آن خبر، ادعای آگالی نسبت به درستی آن خبر را ابراز کرده

داند را اراده کرده و ایون چه می، خلاو آنبا ابراز یک نسبت قطعی خبر وبیان قطعی 

« ول بغیور علومقو»که در است. توضی  بیشتر آن« کذب مخبری»مطابق تعریف، لمان 

که متکلم نسبت به درستی خبر علم و آگالی ندارد ولوی بوا بیوان قطعوی باتوجه به آن

کند، کذب مخبری صادق است؛ زیرا بوا تعریوف آن یعنوی خبر، صحت آن را ادعا می

 17مطابقت دارد.« چه دانسته شدهعدم مطابقت معنای اراده شده با آن»

را  ای قطعواً روزهن از فقهوا ، کوذبِ تقیوهلمچنین بنابر تصری  متقدمین و متأخری

                                                 

   ۷4، صکتاب الصوم. مرتضی انصاری، ۱6

 ۳48، صکتاب الصوم. سیدمصطفی خمینی، ۱۷
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شود چرا کوه موضووع مفطریوت در بحث مفطریت کذب مطرح نمی باطل نمی کند و

توان حکم گفته شده را بدین وسیله تقویت کرد ست. در نتیجه میاکذب، کذبِ حرام 

، لموان کوذب مخبوری اسوت. «ما یمسک عنه الصائم»که اساساً مالیت کذب در باب 

عدم مطابقوت معنوای »داشت که مطابق با تعریفی که از کذب مخبری یعنی  باید توجه

-که میای با اینارائه دادیم، کذب تقیه« چه از سوی متکلم دانسته شدهاراده شده با آن

اولوی  ةتوجه به عدم مطابقت مرحله تصدیقی باشد ولی با« کذب خبری»تواند مصداق 

 18کلم نسبت کذب مخبری داد.توان به مت، نمیدومی ةتصدیقی ةبا مرحل

 

 :و الأئمۀبررسی فقهی مفطریت کذب علی الله و الرسول. 2

عریفی توجه به ت خوالیم بالمانطور که در مقدمه بدان اشاره شد، در این بخش می

 ،، ائمهمفطریت کذب بر خدا، پیامبر اکرم ةکه از کذبِ فقهی مطرح شد، مسئل

ن د بررسی قرار دلیم. به عبارت دیگر در ایرا مور و دیگر انبیا حضرت زلرا

ن بوه توجه به اختلاو نظرلا در باطل شدن یا نشدن روزه از طریق دروغ بست بخش با

ع بوه ، اقوال و ادله لرکدام را مطرح کرده و در حد وسوخدا، پیامبران و الل بیت

 پردازیم.بررسی فقهی لریک می

 

 کذب علی الله و الرسول .1-2

« کذب علی الله و الرسوول»گیرد، تدا مورد بحث و بررسی قرار میچه در اب آن

است که خود در دو بخش اقوال و ادله مطرح خوالد شد. لازم به ذکر است که وجوه 

« کذب علوی الائموة و الانبیوا »بر « کذب علی الله و الرسول»تفکیک و تقدم 

ده بور مفطریوت نوکنر دلالوت اخبوا ةدر لم« علی الله و الرسول»ذکر شدن عنوان 

ة عنووان دوم یعنوی ادل ةباشد. به عبارت دیگر لممی« و الانبیا  کذب علی الائمه»

                                                 

 255، ص۱، جدروس فی علم الأصول. محمدباقر صدر، ۱8
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کووذب علووی الله و »مفطریووت  ةبووه نوووعی ادلوو« و الانبیووا  کووذب علووی الائمووه»

 آیند. نیز به شمار می« الرسول

 

 اقوال .1-1-2

ر بوطول بوودن کوذب لمانطور که چندین بار بدان اشاره شد، درباره مفطریت یا مب

 وحدت نظر وجود ندارد بلکه تنها چیزی کوه موورد و ائمه اطهار خدا، پیامبر

ن بوه که دروغ بستاتفاق لمگان است، عدم افساد انواع دیگر کذب است. یعنی در این

مامیوه اکند، میان لمه فقهوای روزه را باطل نمی غیر خداوند، پیامبران و الل بیت

وغ ن حالوت نیوز حرموت در. البته باید توجه داشت که در ایوجود دارد یطعق اجماع

که مرتکب فعل حراموی شوده اسوت، دروغ گفتونش جاست و کاذب با اینگفتن پا بر

رباره چه در میان آرا  متقدمین دگردد. آنموجب باطل شدن و وجوب قضا  روزه نمی

 :تاسخورد دو دسته نظر به چشم می« کذب علی الله و الرسول»مفطریت 

o  کوذب علوی الله و الرسوول»دسته اول فقها  که قائول بوه مفطریوت »

، سوید 20مبسووط، شویخ طوسوی در 19مقنعةةلستند لمانند شیخ مفید در 

 22.النزوع غنیةبن زلره در و سید  21انتصارمرتضی در 

، علی بن بابویه نیز قائل به ایون نظور بووده مختلف الشیعهحلی در  ةبنابر نقل علام

 23ست.ا

                                                 

  ۳0۳ص ،المقنعة. مفید، ۱۹

  2۷0، ص۱، جالمبسوط فی فقه الإمامیة. طوسی، 20

 ۱84، صالانتصار فی انفرادات الإمامیة . شریف مرتضی،2۱

  ۱۳8ص ع،غنیة النزوع إلى علمی الأصول و الفروزهره،  . ابن22

 ۳۹۷، ص۳، جمختلف الشیعة فی أحكام الشریعةحلّی،  2۳.
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o و از متقودمین سوید  24فقها  از جمله نظر مشوهور از متوأخرین دسته دوم

کذب علوی الله و »معتقدند  26السرائرو ابن ادریس در  25جملمرتضی در 

 آید.از مفطرات روزه به شمار نمی« الرسول

 قول دوم، حرمت دروغ بستن به لر شخصوی لمانطور که گفته شد لمه قائلین به

انود و در اصول فسواد کوذب اخوتلاو و پذیرفتوه و دیگران را اعم از خدا، پیامبر

کسانی که در بخش بعودی  ةست که لما اند. لمچنین لازم به ذکرتردیدی وارد نکرده

 قائل به مفطریت دروغ بستن به الل بیوت« و الانبیا  الأئمةکذب علی »یعنی 

ند. انیز قائل لستند، قطعا به مفطریت کذب علی الله و الرسول و لمه پیامبران

بخوش بعودی را قبوول نکننود و مفطریوت کوذب علوی  ةالبته لستند فقهایی کوه ادلو

مفطریوت کوذب علوی الله و  ةدر نتیجوه دربوار 27را محول تردیود بداننود. الانبیا 

دو نظر وجود دارد که اولی قائل به مفطریوت و دیگوری منکور آن اسوت.  الرسول

باب وارد شده است. در بخش بعود  ای است که در اینمنشا  این اختلاو نظر نیز ادله

 پردازیم. به بررسی آن ادله می

و  لمان تعبیری اسوت کوه در ادلوه« الرسول»ست که عنوان ا لمچنین لازم به ذکر

-، بویروایات این باب وارد شده است و به دلیل قرائن متعدد و استعمالات گونواگون

بحوث دربواره دیگور صوادق اسوت. اموا بررسوی فقهوی  تردید تنها بر پیامبر اکرم

 در بخش بعد خوالد آمد.   و لمچنین دیگر الل بیت انبیا 

 

 ادله .2-1-2

                                                 

  25۱، ص8ج ،مستمسک العروة الوثقى. سیدمحسن حكیم، 24

 ۹0، صجمل العلم و العملشریف مرتضی،  25.

 ۳۷4، صالسرائر الحاوی لتحریر الفتاوى. ابن ادریس، 26

  ۳8۱، ص۱4ج ،باح الفقیهمص. رضا همدانی، 2۷
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 أدر دست اسوت و منشو« کذب علی الله و الرسول»مفطریت  ةای که دربارادله

 ةادلو اجمواع در مسوئله و لمچنوینوجوود فتوای بیشتر متقدمین از فقها  قرار گرفته، 

ک عنوه موا یمسو»باشد. از میان روایاتی که در بواب نقل شده در کتب روائی می ةلفظی

آورده شوده اسوت، باتوجوه بوه ضورورت بررسوی عبوارات ادلوه و لمچنوین « الصائم

 :توان به دو روایت اشاره کردمحدودیت این نوشتار، تنها می

o «ْبَ فِن  رَجُنٍ  َنَ َ وَ عنَْهُ عَنْ عثُْمَانَ بْنِ عیِسىَ عَنْ سَمَاعَةَ قَالَ: سَأَلتُْهُ عَنن

رمََضَانَ فَقَالَ قَدْ أَفْطَرَ وَ عَلیَْهِ قَضَاؤهُُ فَقُلتُْ مَا ََ ِبتَهُُ فَقَالَ یَکْ بُِ عَلىَ اللَّنهِ وَ 

 28«عَلىَ رَسُولِهِ.

o « نََِ إِذَا رَوىَ محَُمَّدُ بْنُ مسُْلمِ  عَنْ أَبِ  جَعْفَر اممَِ مَنا َنَ ر  الَّنَّ قَالَ لَا یَضنُ

 29«خََِّال  الطَّعَامَ وَ الشَّرَابَ وَ النِّسَاءَ وَ الِارْتِمَاسَ فِ  الْمَاءِ.اجتْنَبََ أَرْبََِ 

از میان روایات ذکر شده، صحیحة محمد بن مسلم و برخی دیگور از روایوات کوه 

به عنوان یکی از مفطرات روزه « کذب»ای به در مقام بیان مفطرات روزه لستند، اشاره

 به مفطریت کوذب علوی الله و الرسوول ادقندارند. در روایت مذکور، امام ص

در ایون روایوت و جوود موکه قائلین به قول دوم نیز حصر کنند. نتیجه آنای نمیاشاره

را به عنوان مبطل دلند تا کذب علی الله و الرسولرا دلیلی قرار می دیگر روایات

مفطریوت نند کوه کروزه به رسمیت نشناسند. در مقابل، قائلین به قول اول استدلال می

حرفوی بوه  آن که در برخی روایوات، ازبه دلیل این صرفاعلی الله و الرسولکذب 

. زیرا در این روایات برخوی دیگور از مفطورات لوم آورده قابل رد نیست، نیامدهمیان 

فهمیم حصری که در این روایات آمده است، حصور حقیقوی نشده است. در نتیجه می

تووان بوه ایون دلیول کوه از کوذب علوی الله و و نموینبوده بلکه حصر اضوافی اسوت 

اسمی به میان نیامده، منکر آن شد. زیرا با این حساب باید قائول بوه عودم  الرسول

                                                 

  ۱8۹، ص4، جتهذیب الأحكام. طوسی، 28

 ۱0۷، ص2، جمن لا یحضره الفقیهصدوق،  .2۹
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مفطریت دیگر مبطلاتی که در این روایات نیامده نیز باشیم. ایون در حوالی کوه کسوی 

 30قائل به انکار لمه آن مفطرات نشده است.

  یکوی دو باب مفطریت کذب علی الله و الرسول باید توجه داشت که روایات

 روایات متعددی در یوک بوابوسائل الشیعه نیست بلکه در کتب روایی لمانند  مورد

جا مهم و تأثیرگذار است که قوائلین بوه قوول مستقل آورده شده است. این نکته از آن

از ادعوای ، پوس شان برای رد مفطریت کذب علی الله و الرسولادله ةدوم، در ادام

حصر حقیقی که پاسخ داده شد، روایت دیگور ایون بواب را بوه دلیول ضوعف سوند و 

پذیرند. روایوت موذکور لمچنین تعارض مفاد آن با مطلبی که مورد اجماع است، نمی

مفطریوت کوذب علوی الله و  ةکه علاوه بور افوادمضافاً بر ضعف سندی، باتوجه به این

داند، مورد اشکالات فوراوان دلالوی می نیز، آن را موجب باطل شدن وضو الرسول

را  در ایون روایوت، کوذب علوی الله و الرسوول قرار گرفته است. امام صوادق

ایون در  31داننود.علاوه بر باطل کردن روزه، موجب بطلان وضوی مکلّف را نیوز موی

بوه صوورت  حالی است که بنابر اجماع فقهای امامیه، دروغ بستن به خدا و پیامبر

عودم  ةکنود و دربوارلر دروغی به صورت عام لیچگاه وضوو را باطول نموی خاص و

دانیم لیچگاه کذب بوه عنووان مفسدیت کذب نسبت به وضو اجماع وجود دارد و می

 32حدث اصغر یا اکبر شناخته نشده است.

روایوت دوم  ةاول پس از انکار حصر حقیقی در روایت مذکور، دربار ةفقهای دست

که باطل و پذیرفتن اعتبار سندی روایت، با قبول این گستردهالی نیز بعد از مباحث رج

-شدن وضو از طریق کذب پذیرفتنی نیست، با قبول روایت آن را حمل بر مبالغه موی

                                                 

   ۱4۱، ص۱۳ج ،الحدائق الناضرة فی أحكام العترة الطاهرة. یوسف بحرانی، ۳0

  ۳4، ص۱0، جتفصیل وسائل الشیعة إلى تحصیل مسائل الشریعة. حرّ عاملی، ۳۱

  ۳۹۹، ص۳، جفی أحكام الشریعةمختلف الشیعة . حلّی، ۳2
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 33کنند.

کوه ضوعف سوندی روایوت را که قائلین به قوول دوم پوس از آنتوضی  بیشتر آن 

کذب علی الله »و بر اثر برطرو کردند، نسبت به ضعف دلالی آن یعنی باطل شدن وض

در مقوام بیوان  دلنود کوه در ایون روایوت، اموامطور پاسخ می این« و الرسول

گویند امام در حال بیان اند بلکه با حمل کلام بر مبالغه، میصحت یا بطلان وضو نبوده

اند نه شرط صحت. در نتیجه وضویی که لمراه بوا کوذب علوی شرط کمال وضو بوده

فقها  صحی  است ولی نقوا داشوته  ةکه مطابق نظر لمباشد با این الله و الرسول

و به دور از کمال است. لمچنین مرحوم بحرانی در این باره معتقدنود اگور بخشوی از 

توان قسمتی از روایت که دلالت بر باطل شدن وضوو روایت ضعف خبری دارد و نمی

عوام »توان از باب م بلکه میکند را بپذیریم، لازم نیست لمه روایت را کنار بگذاریمی

 34بخش دیگر روایت را پذیرفت.« مخصوص

 

 و الأنبیاء کذب علی الائمه .2-2

 به دلیل وجود تعابیر مختلف و لمچنین بررسی مفطریت کذب علوی اصنبیوا 

 یم. لازممناسب دیدیم تا این ادله و اقوال فقهی را در این بخش مورد بررسی قرار دلو

نیز در کتب فقهای امامیوه موورد  به ائمه اق حضرت زلرست که الحاا به ذکر

 توجه قرار گرفته است. 

 

 اقوال .1-2-2

کوذب علوی الله و »مفطریوت کوذب یعنوی  ةاقوال و ادله دربار ةکه عمدپس از آن

بپوردازیم.  خوالیم به کذب علی الائمه و الانبیا مطرح شد، حال می« الرسول

                                                 

  ۷۳، صکتاب الصوم. مرتضی انصاری، ۳۳

 ۱4۳، ص۱۳، جالحدائق الناضرة فی أحكام العترة الطاهرةیوسف بحرانی،  .۳4
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در قسومت قبلوی بحوث، مفطریوت کوذب علوی الله و  آنان کوه ةتوان ادعا کرد لممی

ز بوه دلیول پیوسوتگی را نیو اند، در ادامه کذب علی الائموهرا پذیرفته الرسول

در بسیاری از روایات، پذیرفتوه و بوه « ائمه»و تصری  به عنوان  با ائمه پیامبر

لوایی بوه اخوتلاو نظر نبیوا الا علیدرباره مفطریّت کذب  البتهاند. آن اشاره کرده

اگر بازلم به کذب بر خدا بازگردد، در مفطریت آن شوکی وجوود  خورد کهچشم می

بوه دروغ  نبیا الا علیکه شیخ انصاری در فرض بازگشت کذب ندارد. توضی  آن

داند ولی بیند و مفطریت آن را قطعی میتردیدی در مسئله نمی ،بستن به خدای متعال

لوا، دو احتموال را و فقودان تولازم میوان آن در فرض عدم بازگشت به کذب بر خودا

کوه کوذب را اعوم از آن نبیوا الا رده و قدر متیقن در مفطریت کذب علیمطرح ک

کوه نسوبت بوه فعول نوشتاری، گفتاری یا از طریق اشاره باشود و لمچنوین اعوم از آن

داند کوه متعلوق بوه دیون و رسوالت باشد یا قول یا تقریرشان، در اموری می انبیا 

 35الهی آنان باشد.

بور « ائموه»توجه به صدق عنوان  نیز با به ائمهدرباره الحاق حضرت زلرا

رسود مفطریوت ایشان، تصریحاتی در این باره در کتب فقها  وجود دارد و به نظر موی

 36نیز خالی از اشکال باشد. حضرت زلرا کذب بر

 

 ادله .2-2-2

لوا ود روایواتی کوه در آنبوه جوز معود مفطریت کذب علی اصئمه ةادل ةدربار

« کوذب علوی الائموه»ای بوه آمده اما اشواره« کذب علی الله و الرسول»عنوان 

بوه « الرسوول»نشده است، در باقی روایات ایون بواب، بلافاصوله پوس از عنووان 

 نیز تصری  شده است:مفطریت کذب علی الائمه

                                                 

  ۷۳، ص، کتاب الصوم. مرتضی انصاری۳5

  ۳8۱، ص۱4، جمصباح الفقیه. رضا همدانی، ۳6
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o «َفَّارُ حَدَّثنََا محَُمَّدُ بْنُ الحَْسَنِ رضَِ َ اللَّهُ ع نْهُ قَالَ حَدَّثنََا محَُمَّدُ بْنُ الحْسََنِ الَّنَّ

عَنْ أحَْمَدَ بْنِ أَبِ  عبَْدِ اللَّهِ الْبَرْقِ ِّ عَنْ أَبیِهِ محَُمَّدِ بْنِ خَالِد  بِإِسْنَادِهِ رَفَعَهُ إِلَنى 

وَ الش ربُْ وَ الْجِمَاعُ وَ  قَالَ: خَمسَْةُ أَشیَْاءَ تُفَطِّرُ الََّّاممَِ الْأٍََُْ أَبِ  عبَْدِ اللَّهِ

 37«الِارْتِمَاسُ فِ  الْمَاءِ وَ الْکَ بُِ عَلىَ اللَّهِ وَ عَلىَ رَسُولِهِ وَ عَلىَ الْأَمِمَّة.

o «  عَلِ   بْنُ إِبْرَاهیِمَ عَنْ أَبیِهِ عَنِ ابْنِ أَبِ  عُمیَْر  عَنْ منََُّْورِ بْنِ یُونسَُ عَنْ أَبِن

إِنَّ الْکَ ِبَةَ لتَُفَطِّرُ الََّّاممَِ قُلْنتُ وَ أَی نَنا  یَقُولُ أَبَا عبَْدِ اللَّهِبََّیِر  قَالَ سَمِعتُْ 

لَا یَکُونُ ذَلِكَ منِْهُ قَالَ لیَسَْ حیَثُْ ذَهَبتَْ إنَِّمَا ذَلِكَ الْکَ بُِ عَلىَ اللَّهِ وَ عَلَنى 

 38«رَسُولِهِ وَ عَلىَ الْأَمِمَّة.

امامیه آنوان کوه حکوم بوه مفطریوت کوذب علوی الله و که در میان فقهای نتیجه آن

 39اند.نیز حکم کرده اند، لمگان به مفطریت کذب علی الائمهدادهالرسول

گفته شد، باتوجه به قرائن  حضرت زلراکذب بر لمانطور که درباره مفطریت 

 است و اعم از حضرت زلرا« ائمه»یابیم که مراد از متعدد و استعمالات فراوان می

کنود نوا شیخ انصواری اگرچوه تصوری  موی 40گیرد.می بر را در لمه الل بیت

را بسویار قووی  باره نداریم، ولی مفطریت کذب بر حضرت زلوراصریحی در این

جا برخی مفطریت کذب بر غیر خدا را مشروط بوه اراده البته باز لم در این 41دانند.می

 42دانند.یمتکلم مبنی بر نسبت دادن امری به شارع مقدس م

به حکم مفطریت روزه نیز برخی ادعای الغای خصوصویت  درباره الحاق انبیا 

                                                 

 286، ص۱، جالخصال. ابن بابویه، ۳۷

 ۳40، ص2، جالكافی . کلینی،۳8

 22۳، ص۱6، ججواهر الكلام فی شرح شرائع الإسلاممحمدحسن نجفی،  .۳۹

  ۳8۱، ص۱4، جمصباح الفقیه. رضا همدانی، 40

  ۷۳، صکتاب الصوم. مرتضی انصاری، 4۱

  ۳45ص، کتاب الصوم. سیدمصطفی خمینی، 42
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جا که عرو خصوصیتی در منحصر دانستن این حکوم دربواره رسوول اند و از آنکرده

انود. البتوه ایون نیز تسرّی داده یابد، این حکم را به انبیا نمی و ائمه اکرم

لمچنوین برخوی در  43تواند مودعا را ثابوت کنود.یجا که اختلافی است، نمنظر از آن

که نا صریحی درباره شومول حکوم فرض عدم رجوع به کذب بر خدا، به دلیل این

توان حکم مفسدیّت را سورایت داد، منکور ایون الحواق نداریم و نمی درباره انبیا 

 44اند.شده

 

 ابطال روزه از طریق کذب  ةبررسی فقهی وجوب کفار. ۳

موورد بحوث و  و الائموه کوذب علوی الله و الرسوول فارةدر این بخش ک

 ةه لموکست، اینا این بخش لازم به ذکر ةچه درباربررسی فقهی قرار گرفته است. آن

ب ز طریق کذاوجوب کفاره ابطال روزه  ةکه در این فراز از مقاله دربار ایاقوال و ادله

سوت د در بخوش دوم بوه آن ای است که فقیوه ابتودائاًگردد، طبق لمان ادلهمطرح می

نووان عچه در بخش قبل به یافت. به عبارت دیگر این بار بحث بر سر این است که آن

گری جوز مفطرِ روزه شناخته شد، آیا موجب کفاره نیز لست یا خیر. در نتیجه دلیل دی

-موعجابطال روزه از طریق کذب وجود ندارد.  ةوجوب کفار ةچه آورده شد، دربارآن

و لمچنین دروغ بستن بوه  به ائمه مان درباره الحاق حضرت زلرابندی فقهی

 در این باب نیز تابع بخش قبلی است.انبیا 

 

 اقوال . 1-۳

ابطوال روزه از طریوق کوذب بوه فراخوور اخوتلاو  ةوجووب کفوار ةطبیعتاً دربوار

-لایی نیز در آرا  فقهوا  دیوده موینظرلایی که در مفطریّت کذب وجود دارد، تفاوت

                                                 

  255، ص8، جمستمسک العروة الوثقى. سیدمحسن حكیم، 4۳

  ۳8۱، ص۱4، جهمصباح الفقی. رضا همدانی، 44
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و لمچنین ابن  46خلاو، شیخ طوسی در 45مقنعهشیخ مفید در  ،د. در میان متقدمینشو

قائل به وجوب کفاره و قضا  برای کذب عمدی بر خدا،  47النزوع غنیةزلره حلبی در 

لستند. در مقابول نیوز آنوان کوه در بخوش دوم قائول بوه عودم  ائمهو  پیامبر

ابطوال روزه  ةوجوب کفوار ةدرباربودند، به تبع  مفطریت کذب علی الله و الرسول

 48کنند.برائت جاری می ،از طریق کذب

لای مختلفی از سوی فقها  مطورح شوده اسوت کوه در و استدلال هدر این میان ادل

لا خوالیم پرداخت. لمانطور که قبلاً بدان اشاره شد، درباره وجوب قسمت ادله به آن

رد تصوری  فقهوا  قورار گرفتوه موو« متعموداً»شرط شده و قیود  «عمدی بودن»کفاره، 

 49است.

 

 ادله .2-۳

د ند، بایوافقهایی که وجوب کفارة ابطال روزه از طریق کذب را پذیرفته ةادل ةدربار

که آن کرد. توضی  بیشتر توجهنسبت مفطریت و وجوب کفاره  ةبه مبنای آنان در زمین

 و الائموه توان منشا  اختلاو قائلین به مفطریت کذب علی الله و الرسوولمی

 ةفارکدر بخش دوم را مبنای فقهی آنان درباره تلازم میان مبطل بودن کذب و وجوب 

ل شود، ابطال روزه از طریق آن دانست. سوال اینجاست که اگر روزه از لر طریقی باط

ه بوا لور شود؟! به تعبیر دیگر باطول کوردن روزآیا لزوما منجر به وجوب کفاره نیز می

 شود یا خیر؟! جوب قضا ، موجب ثبوت کفاره نیز میمفطری، علاوه بر و

                                                 

  ۳44ص ،المقنعة . شیخ مفید،45

  22۱، ص2، جالخلاف . طوسی،46

  ۱۳8، صعغنیة النزوع إلى علمی الأصول و الفرو. ابن زهره، 4۷

  40۱، ص۳، جمختلف الشیعة فی أحكام الشریعة. حلی، 48

  ۳45ص، کتاب الصوم. سیدمصطفی خمینی، 4۹
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لمزموان لمچنانکه گفته شد؛ شیخ مفید، شیخ طوسی و سید مرتضوی بوه وجووب 

انود. تصوری  کورده و الائموه کفاره و قضا  برای کذب عمدی بر خدا، پیامبر

ولوی شویخ  50کنود، بر نظر متقدمین پافشاری میالسرائرلمچنین ابن ادریس در کتاب 

که ظوالر اطولاق اخبوار، تلازموی میوان مفطریوت و ، بنابر اینالصوم کتاباری در انص

کوه ایشوان گزینود. حوال آنرساند، به نوعی وجوب کفاره را برمیوجوب کفاره را می

مفطرلایی که ملازم با وجووب پرداخوت  المراد غایةمعتقدند اگر لمانند شهید اول در 

این در حالی اسوت  51شود.م، کفاره واجب نمیأکل و شرب بدانیتنها کفاره لستند را 

، اصول وجووب استفاده شده استچه از نصوص کند آنتصری  می جوالرکه صاحب 

اش ثابت شد، اگر لمراه با عمود و چه مفطریتکه لر آنرساند. حاصل آنکفاره را می

ت شود. در نتیجه أکل و شرب در مفطرات خصوصیاش نیز ثابت میاختیار باشد کفاره

 52یا انحصاری ندارند.

 

 نتیجه گیری 

واب چه در این مقاله ضمن سه بخش ارائه شد؛ ابتدا بررسی مالوی کذب در ابوآن

ا موکه مقصوود و این شمختلف فقهی بود. به تعبیر دیگر بررسی چیستی کذب و انواع

کوه در نخستین بخش مطرح شد. نتیجه آن ت،فقهی، کدام یک از انواع آن اس از کذب

 تنها و تنها کذب مخبوری اسوت نوه« ما یمسک عنه الصائم»مورد بحث در باب کذب 

ابقوت عدم مط»یابیم کذب خبری لا، درمیکذب خبری. در ادامه با تعریف لر دوی آن

ده چوه دانسوته شوعدم مطابقت معنای اراده شده بوا آن»و کذب مخبری « خبر با واقع

 باشد.می« است

                                                 

  ۳۷4، صىالسرائر الحاوی لتحریر الفتاو. ابن ادریس، 50

  ۷۳، صکتاب الصوم. مرتضی انصاری، 5۱
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-و الول ریوت کوذب بور خودا، پیوامبراندر بخش دوم نیز بررسی فقهی مفط

باره دو نظر وجود دارد که در مجمووع باتوجوه که در اینارائه شد. نتیجه آنبیت

رسود ای که مطرح شد، بعد از بررسی سندی روایات مطرح شده، بوه نظور مویبه ادله

را به عنوان یکوی از  و ائمه خداوند، پیامبر اکرم ةتوان کذب مخبری دربارمی

لوم  مفطریت کذب بر لمه پیوامبران ةات به شمار آورد. علاوه بر این دربارمفطر

کوه در کوذب علوی اقوال فقهای متقدم و متأخر مطرح شد که در نهایت علاوه بر ایون

اند که اگر کوذب بور اند، به این نکته تصری  کردهنیز حکم به احتیاط داده الانبیا 

کوه معموولاً لموین ازگردد و باتوجه به ایونبه دروغ بستن به خدای متعال ب انبیا 

 آید.نیز جز  مفطرات به حساب می رسد، کذب علی الانبیا طور لم به نظر می

ابطال روزه از طریق کذب، به صورت مختصر  ةدر بخش سوم درباره وجوب کفار

 ةکوه دلیلوی لفظوی دربوارفقها  مطرح شد. به طور خلاصه با توجه به این ةاقوال و ادل

نوداریم، اخوتلاو  و الائموه وب کفاره در بحث کذب علی الله و الرسوولوج

نظرلایی که از سوی فقها  در این مسئله بیان شده است، به مبنای فقهوی آنوان دربواره 

گوردد. بوه عبوارت دیگور سنجی و تلازم میان مفطریت و وجوب کفواره بوازمینسبت

د یا این تلازم تنها دربواره أکول و شوکه آیا لر مفطری موجب کفاره لم میاین ةدربار

جاری است، اتفاق نظر وجود ندارد. در مجمووع بوه نظور  -و لمچنین جماع–شرب 

آن نیسوت چورا کوه  ةرسد ثبوت لر مفطری لزوماً به معنای وجووب کفواره دربوارمی

ه مفطرات دیگر نیز به صرو ثبوت مفطریت، حکم به وجوب کفاره صادر نشود ةدربار

فقهی مورد بحث یعنی کذب مخبوری، ایون  توجه به حرمت قطعی کذب. البته بااست

 شود.احتمال تقویت می
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