
 

 

 

 

 

 

 

 الارتداد، دراسة موضوعية
 

 *طباطباییالمرتضی سیدال

 الخلاصة
فیجدر  ،«الارتداد»سائر الأحکام  ثبت له الحد و إن من عناوین المبحوثة فی فقه الجزاء الإسلامی و

البحث عن أسبابه و معرفة ما یتحقق به موضوعه فی عصرنا هذا خاصة، حیث بدأ الأذهان یتساءل عنها 

 الفعیل و د المشهورة بین الفقهیاء هیی القیول وأسباب الارتدا ،تساعدها وسائل التواصل الاجتماعی و

صاحبه یعلم أنه من  فالقول الکفری هو کل لفظ خالف حکما من الأحکام الإسلامیة و ،العقیدة الکفریة

مین لا یعتقید  و ،أسسه تعد فعلا کفریا الأفعال المستهزئة بالإسلام بحیث یخالف أحکامه و و ،الإسلام

 یحتوی هذا المقال علی البحث عن أسباب الارتیداد و ،ذا عقیدة کفریةبما احتوی علیه الشریعة یعتبر 

قد حصل أیضا علی أنه قد یستعان فی إحراز السبب  شروط تأثیرها و یتوسّل إلیها بتناول آراء الفقهاء و

 .أو جزؤها بظاهر الحال مضافا إلی ما یثبت به سائر الحدود

 

 الکلمات الرئيسية:
 ،ی، الإسلام الحکمی، ظاهر الحالالمرتد، الارتداد، الضرور

                                                 

 بمدرسة شهیدین )ره( تاسعفی المستوی الالطالب  *
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 المقدمة

إن الارتداد من المباحث الإسلامیة المثیرة للنقاش علی مستوی مجالات شیتی علیی 

أخری علیی  فإنه یعالج علی صعید فقهی تارة و ،فی العقود الأخیرة خاصة مر العصور و

ینشیب  -الیدین هیو تبیدیل العقییدة و و –فمن حیث سیببه  ،غیرهما صعید کلامی و

لا إکیراه »ربما یروا حرمة الارتداد منافیة للآیة الشیریفة  النقاش عند دعاة حریة التعبیر و

ناقشوا الارتداد أیضیا مین  و ،فی المقابل تصدّی المتکلمون لدفع الشبهة و ،1«فی الدین

مین مصینفی الشییعة  و ،آرائهیم حکم کل منها فهناک معرکة الفقهیاء و حیث أقسامه و

مرتد کیسیت و »برسالته  شوطا فی هذا المجال الشیخ آیة الله المکارمالذین قطعوا 

 و« حکم ارتیداد از نگیاه مبیانی اجتهیادی»صنف الشیخ الجناتی  و ،«حکم او چیست؟

فکلهیم  ،«ارتداد چیست؟ و مرتد ملی و فطری کیسیت؟»ألّف الشیخ علی أکبر الحسنی 

 .حکمی یناولون الارتداد ما بین بحث موضوعی و

فلهذا بدأت فی کتابة هیذه  ،أن ملکة الاستنباط مما یحصل فی النفس شیئا فشیئاغیر 

 علیی میا اهیتم بیه الفقهیاء مین الأدلیة و اطلاعیاً الرسالة بغیة التدرب علی الاستنباط و

فإنه من المعلوم أن هذه الوجیزة لا یزید علی ما صینفه کبیار علمیاء الشییعة  ،الاستدلال

کیذا  و ،شیرائطه لی البحث اللغوی للارتیداد ثیم أسیبابه وفهذا الکتاب یشتمل ع ،علما

 .طرق إثبات الارتداد یتعرض خلال أبحاثه لبحث ضروری الدین و
 

 معني الارتداد

قد جرت العادة فی الأوساط العلمیة أن ینقحوا المفردات قبل الخوض فیی البحیث؛ 

 .ها نحن نبحث عن معنی الارتداد و
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 الارتداد لغة

 قال الجوهری:  .اللغة بمعنی الصرفوردت الردُّ فی 

 2«ردا و مردا: صرفه يرده عن ومهه رده»

 رده»منیه  و« ء إذا لم یقبلیهرد علیه الشى»استخدم فی معانی أخر یناسبه؛ کقولهم  و

 ففی المقائیس:  ،«منزله إلى

 3«ءالراء و الدا  أصل واحد مطرد منقاس، و هو رمع الشى»

 ،5الرِّدَّةُ الاسم من الارتداد و 4 من الردد بمعنی الرجوع أیضا هو افتعال أما الارتداد و

  مما ورد فی القرآن قوله: و

  6«أفئدتهم هواءمعطعين مقنعي رءوسهم لا يرتدّ إليهم طرفهم و»

 7.کفره إلى نفسه ردَّ قالوا أن المرتد سمی المرتد لأنه و

کذا یلزم أن نبحث عن معنی الکفر؛ حیث أنه استخدم فی بعیض الرواییات التیی  و

نُقل عن ابن السیکیت  و 8التغطیة فالکفر هوالستر و ،فی المعاجم أیضا کما سبق تعنینا و

 .لأنه یستر الحق و 9نعم الله علیهأنه سُمّی الکافر کافرا لأنه یستر 
 

                                                 

 473، ص 2ج ، ةیصحاح العرب الصحاح: تاج اللغة و ،یجوهرال بن حماد لیاسماع. 2

 386، ص 2ج  ،اللغة سییمعجم مقا ابن فارس،. 3

 473، ص 2ج  ،ةیالصحاح: تاج اللغة و صحاح العرب ،یجوهرال بن حماد لیاسماع. 4

اسماعیل بن حماد الجوهری، الصحاح: تاج  ؛ 7، ص 8ص  ،نیکتاب الع ،الفراهیدی دبن احم لخلی. 5
 اللغة و صحاح العربیة، ج 2، ص 473(

 43 :میإبراه. 6

 386، ص 2ج ، اللغة سییمعجم مقا ابن فارس،. 7

 191، ص 5ج . همان، 8

 807، ص 2ج ، ةیالصحاح: تاج اللغة و صحاح العرب ،یجوهرال بن حماد لیاسماع .9
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 الارتداد اصطلاحا

شیتقات مین م الأحادیث مین أئمیة آل البییت ورد فی الآی القرآنیة الشریفة و

 الارتداد کی: 

ومن يرتدد منكم عن دينه فيمت وهو كافر فأولئوك حبطوت أعموالهم فوي  ...»

  10«...الدنيا و الآخرة

 یقول:  عبد اللهروایة عمار الساباطی قال سمعت أبا  و

نبوته و كذبوه  مللمين ارتد عن الإستم و محد رسو  الله بين مللم كل»

  11«...فإن دمه مبا  لمن سمع ذلك منه

 شیرائع الإسیلامفی کتابه  مستخدم فیه فی الشرع، عبر المحققفی بیان معناه ال و

ه بی رضیی و 13لروضیةافی  تبعه الشهید الثانی و 12«الکفر بعد الإسلام»عن الارتداد بی

 و 15ورد فی تعابیر المعاصیرین اختییار الکفیر بعید الإسیلام و14الجواهرالشیخ صاحب 

هو الإسلام المأخوذ فی  فلیس فی التعریف نقاش إلا فی موضع واحد و ،16الرجوع عنه

للمسیلم  -بعید تحقیق أسیبابها–حیث اختلف الفقهاء علیی شیمول المرتید  ،التعریف

 .لاالحکمی الذی رجع عنه أم 
 

                                                 

 217البقرة، . 10

 324، ص28ج  ،عةیوسائل الش ،یعاملالحر ال. 11

 170، ص 4ج ، الإسلامشرائع ، حلیال محققال. 12

 333، ص9، ج ةیفی شرح اللمعة الدمشق ةیالروضة البه ،یثانال دیشهال. 13

 600، ص 41، ج الإسلام شرائع شرح فی الکلام جواهر ،نجفیال محمدحسن. 14

 409، ص راتیأسس الحدود و التعز ،تبریزیال جواد. 15

 9، ص 4ج  ،راتیفقه الحدود و التعز، یلیردبالا یموسوال میعبد الکر .16
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 الراجع عن الإسلام الحکمی

 مین رجیع عین الإسیلام و لیس فی الروایات الواردة فی الباب عدا ذکیر المرتید و

فیمکن أن یقع البحث أولا فی ظهور هیذه الألفیاظ؛ هیل  ،تبدیل الدین کما سبق بعضها

الرجوع عن الإسیلام معنییً یشیمل البیالغ الیذی لیم یُقیر  یتبادر للفظة تبدیل الدین أو

ینتهی الأمر إلی الإجمال؟ نعم، البیالغ العاقیل الیذی أقیر  یشمل؟ أولا بالإسلام بعدُ؟ أو

بعد الفرا  عن البحث اللفظی یبحث عین  و ،بالإسلام بعد بلوغه داخل فی العنوان یقینا

 و محصل قول الفقهاء فی المقام ثلاثة: ،دلیل آخر غیره

 هو مرتد ملی. 1

المحکوم بالإسلام إذا أظهر الکفر قبیل إظهیار الإسیلام أنیه حکم العلامة علی البالغ 

لا یهمنیا  18قیدم الاسیتتابة علیی قتلیه المحقق و17إلا قتل یجبر علی الإسلام فان قبل و

الاسیتتابة یظهیر أنهیم لیم یعیدّوه  الحکم الآن، غیر أنهم حیث حکموا علیه بالإجبار، أو

 .مرتدا فطریا

 هو مرتد فطری. 2

أظهر الکفر ابتداءا علی القتیل  أن تقدیم الاستتابة لمن أدرک و المسالکقال صاحب 

ظاهر من الأصحاب لکنه لم یجد ما یوجب العدول عن القاعدة العامة للمرتید الفطیری 

القتیل  هیو و -انعقد حال إسلام أحد أبویه هو من خرج عن الإسلام و التی تشمله و–

 19ئاابتدا

 لیس مرتدا. 3

الماتن علی الشخص الکذائی حکم المرتد الملی، عقّبیه ، حینما حکم الریاضفی  و

لکلیهما فیی  الشارح بأنه لا کلام فی تبعیة الولد لأحد الوالدین علی الأقل فی الإسلام و

                                                 

 59، ص 5، ج ةیمذهب الإمام یعل ةیالأحکام الشرع ریتحر ،یحلالعلامه ال. 17

 171، ص 4ج ، شرائع الإسلام، حلیال محققال. 18

 28، ص 15، ج شرائع الإسلام حیتنق یمسالک الأفهام إل ،یثانال دیشهال. 19
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المسیلم الحکمیی –استشکل فی اعتبار هذا الشخص  و 20استدل علیه بروایتین الکفر و

ا خارجا عین أدلیة حکیم المرتید مرتدا فطریا وعدّه -أظهر الکفر قبل الإسلام إذا بلغ و

و لم یقف علیی مسیتند لحکیم  ،الصریح فی بعضها الفطری بحکم التبادر فی جملتها و

 سلام فی الرواییات عیدا مرسیلة صیدوق.البالغ المحکوم بالإسلام إذا أبرز الکفر قبل الإ

 :قال قال النبی

ى الإسوتم إذا أسلم الأب مرّ الولد إلى الإستم، فمن أدرك من ولده دعوي إلو»

 21«لم يكن بينهما ميرا  إن أسلم الولد لم يجرّ أبويه، و فإن أبى قتُل، و

غیر أن المرسلة معتضدة عنده باتفاق الأصحاب علی الحکم المذکور فاکتفی به عین 

بعد أن استفاد من الروایتین تبعیة الولید حتیی لأحید  المحقق الخوئی و ،22سائر الحجج

جعلهما شاهدین علیی أن المولیود مین والید  –لإظهار کفرهإلا لم یضرب  و – الأبوین

 23.مسلم یکون مرتدا فطریا إذا کفر

التعزییرات حییث ذکیر أن جمیع مین  خاتمة المطاف بیان صاحب فقه الحدود و و

آخرون حکموا علییه  و ،الفقهاء حکموا علی هذا الشخص بالارتداد الفطری کما عرفت

 لحصیل التنیافی بیین قاعیدة المرتید الفطیری وبالارتداد الملی إذ لو لم یکین کیذلک 

بنوا علی أنه لا یخرج من الفطری أو الملی، فإذا لم یکین  المرسلة تجاه هذا الشخص و

لکن المصنف التجأ إلی التبادر من أدلة الارتداد حیث ورد فیهیا أی  ،24الأول تعین الثانی
                                                 

لا یترک »هو بین أبویه قال:  و : فی الصبی یختار الشرکروایة عبید بن زرارة عن أبی عبد اللّه. 20

           قال فی روایة أبان على روایة الصدوق: أنّ أبا عبد اللهّ و« ذاک إذا کان أحد أبویه نصرانیاً و

لا یترک ولکن یضرب »مسلمین قال:  أحد أبویه نصرانی أو الصبی إذا شبّ فاختار النصرانیّة و

 .(326، ص 28، ج عةیوسائل الشعاملی، الحر ال) «على الإسلام

 329ص ، نفس المصدر .21

 225، ص 14ج ، الأحکام بالدلائل قیالمسائل فی تحق اضیر، الطباطبائی الحائرى ید علىس. 22

 394، ص 1، ج تکمله المنهاج یمبان ،خوییال ابوالقاسم. 23

 328، ص 13ج  ،شرح إرشاد الأذهان مجمع الفائدة و البرهان فی ،یلیردبالامقدس ال. 24
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أسیلم ثیم ارتید لا مین  ما إلی ذلک؛ أنها منصرفة إلی من مسلم، أو ارتد عن الإسلام و

أمیا  و ،فیظهر أنه لیس مرتدا أصلا فضلا عن أن یکون مرتدا فطرییا ،حکم بکونه مسلما

کیذلک  بالنسبة إلی مرسلة الصدوق فإنها ضعیفة لا تصلح للاستناد فیی إراقیة الیدماء و

 25.معتبرة عبید روایة أبان علی اختلاف سندها و

إذ یتحیدث عین  ن لا علاقة لهمیا بالمقیام.الروایتییجدر بالذکر أن الذی یبدو أن  و

یظهیر  فإنهما یتحدثان عن الصیبی الیذی لیم یبلیغ و ،الضرب الصبی الذی بین أبویه و

عیدم التیرک لکین الحکیم عنید  الروایتان یتحیدث عین الضیرب و کیف لا و 26الکفر

هیو  لإسلام بإظهار الکفیر قبیل الإسیلام والمستدلین بهما علی ارتداد البالغ المحکوم با

 .لو بعد الاستتابة القتل و

 و رعاختیارا مقبیولا عنید الشی -أبرزه  فانتهینا إلی أن المرتد هو من اختار الإسلام و

فهیو  -علیی الأقیل–فإن انعقد حال إسلام أحید أبوییه  ثم أظهر الکفر. -هو بعد البلو 

 .إلا ملی فطری و
 

 أسباب الارتداد

نری أنهیم اعترضیوا لیذکر حکیم  ینإذا لاحظنا الروایات الواردة عن المعصوم

تیارة  و 27حکمیا عامیا فتارة یلُقیی الإمیام علی عدة أنحاء. -لموضوعه و –المرتد 

تارة یسأل أصحابه عن حکم شخص فیجیبیوه  و 28یجیب عن سؤال عن شخص فلانی

                                                 

 246-241 ص، ص4ج  ،راتیفقه الحدود و التعز، یلیردبالا یموسوال میعبد الکر. 25

 692، ص لهیالوس ریشرح تحر یف عهیالشر لیتفص، یلنکرانال یموحدالفاضل  محمد .26

 397و  27، ص 2ج  ، الکافی، ینیکلال عقوبیمحمد بن . 27

 291، ص 13ج  ،عةیالشوسائل  ،یعاملالحر ال. 28
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صیروا أسیباب ح ثم الفقهاء أحصوا جمیع ذلیک و ،غیر ذلک و 29بحکم المرتد فیُقرّهم

 منها: أمور. الارتداد فی عدة
 

 الرجوع بالقول -

ذکروا أن القول الکفری سبب للارتداد سواء کیان القیول صیریح فیی الکفیر کنفیی 

قیال  ،أو کان مخالفا لما علم ثبوته من الدین ضیرورة رسالة الرسول الباری تعالی و

 النجاسات: الشهید الثانی فی طهارة الروضة عند عدّ

 انتحل الإستم مع محوده لوبعض ضورورياته والكافر أصليا، أو مرتدا و إن  و»

 ضابطه: من أنكر الإلهية، أو الرسالة، أو بعض ما علم ثبوته مون الودين ضورورة

 30«(286، ص 1،   الف-تا)شهيد ثاني، بي

لا شک فی أن القول الصریح بإنکار الإسلام یعد خروجا عن الإسلام لأن النقیضیین 

المعاد  الرسول و لکن ما هو شأن سائر الإنکارات کإنکار الإله و ،أو الضدین لا یجتمعان

لا  أی واجب آخر؟ ألا یمکن أن یکون الرجیل مسیلما و الصوم و الصلاة و الإمامة و و

إن عدم صدق المسلم علی من ینکر الإله و الرسول أوضح من یعتقد بهذه الأمور؟ نعم، 

الشمس لکن تقریر البحث أنه من المعلوم أنه قد أخذ أمورا فی الشریعة الإسلامیة علیی 

علیی  –المعیاد  و بالنبی فمنها الاعتراف بالله و ،نحو الموضوعیة فی صدق المسلم

فإذا لم یلتیزم شیخص  31الروایات کما یدل علیه جملة من الآیات و –حد تعبیر البعض

                                                 

 369، ص 28ج ، عةیوسائل الش ،یعاملالحر ال .29

، الطباطبائی الحائرى ید علىس ؛ 109، ص 1، ج منهاج الصالحین خویی،الابوالقاسم للمزید انظر:  .30

 ةیالأحکام الشرع ریتحر ،یحلال ةعلامال ؛79، ص 2، ج الأحکام بالدلائل قیالمسائل فی تحق اضیر
المحقق الحلی،  ؛573، ص 3ج ، همان ؛394، ص 5، ج همان ؛158، ص 1، جةیمذهب الإمام یعل

مقدس الاردبیلی، مجمع الفائدة و البرهان فی شرح إرشاد الأذهان، ال ؛شرائع الإسلام، ج1، ص 45

 ج13، ص314(.

 53، ص 3، ج الخوئی الإمام موسوعة ،ییخوال. ابوالقاسم 31
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هو قول الشهادتین لم یدخل فی الإسلام ظاهرا سواء کیان  بما أخذ فی صدق الإسلام و

نعم، مما یجب أن ینتبه إلیه أنه فرق بین صدق المسلم  .قاصرا فی عدم إقراره أم مقصرا

یفمیا فإن الصدق دائر مدار تحقیق الموضیوع ک .بین کونه معاقبا لعدم إسلامه عدمه و و

 النبیوة و هذا بالنسبة إلی التوحید و 32.العقاب هما دائران مدار التقصیر فالعذاب و ،اتفق

أما ما حال الضروری؟ الذی تکرر ذکره فیی کتیب الفقهییة؟  ،المعاد علی بعض الأقوال

لا نجد  مما اخترعه العلماء بدءا من العلامة و« الضروری»قال آیة الله الأردبیلی أن کلمة 

فنحن فیی غنییً عین البحیث عین ماهییة  ،لا فی الروایات ا لا فی فتاوی سلفه ولها أثر

لکن لا بأس ببیانیه  .أن هل لإنکاره موضوعیة فی رأی القائلین بسببیته أو لا الضروری و

 .إجمالا

هیو میا لا یحتیاج إدراکیه إلیی  قد یطلق فی الاصطلاح علی البدیهی و« الضروری»

هیو میا لا ینیدفع  قد یطلق علیی أخیص مین الأول و و 33.یقابل النظری نظر و تأمل و

من الواضح وضوح الشیمس  و 34.هو یرادف الحضوری قبال الحصولی شبهة و بشک و

فرعا إلا  إذ لا یوجد حکما فی الشریعة یشبههما، أصلا و .أنه لا یراد أیا منهما فی المقام

بالأمثلیة الیواردة  الفقهاء لم یتصدوا لتعریف الکلمیة إلا و ،من یلیهم و للمعصومین

هیو الأحکیام الشیرعیة  من هناک یمکننا أن نتعیرف علیی مقصیودهم و فی کلماتهم و

کمیا « الحکیم المجمیع علییه»فعندئذ لا یفترق عن  35.المسلمة عند الجمیع کحرمة الربا

 .سنشیر إلیه

                                                 

 73، ص4ج ، راتیفقه الحدود و التعز، یلیردبالا یموسوال میعبد الکر .32

 364، ص 1ج ،هیمعجم المصطلحات و الالفاظ الفقه ،عبدالمنعم. 33

 3894، ص 6ج  ،م و دواء کلام العرب من الکلومعلوشمس ال ،الحمیری دینشوان بن سع. 34

 54، ص 3، جموسوعة الإمام الخوئی ،ییخوال. ابولقاسم 35
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هیو ممیا أخیذ فیی موضیوع  أ ،ثم یقع البحث فی شأن الضروری من أحکام الدین

فالفقهاء بعضیهم ذهیب إلیی أن  36.فکلاهما مستظهر من عبارات العلماء الإسلام أم لا؟

بعض ذهب إلی أنه لا یوجبه إلا مع علم المنکیر  إنکار الضروری مطلقا یوجب الکفر و

فهیؤلاء ردفیوا قیولهم هیذا، بأنیه لا  .الشیریعة بأن الحکم المنفی من أحکام الإسیلام و

أنکره یحکیم  أنه من أحکام الإسلام وفکل ما اعتقده المنکر  .خصوصیة للضروری إذن

حملیوا قیولهم علیی أنیه لمیا کیان  ثم قاموا إلی تسدید ما قاله الفرییق الأول و .بکفره

حکیم الأسیلاف بکفیر منکیر  أمارةً علی أنه معلوم عند الجمییع.ضروریةُ حکم شرعی 

 فإنک إذا أعدت النظر إلی الروایات، تری أنها تتضمن عبارات کی :  ،37الضروری

ا قوا  للحوت  هوذ اسوتحل و إذا محد و إذا ارتكب الذنب خر  من الإيمان و»

 «فعندها يكون خارما من الإستم. عكله حرام و

 إن قا  يلُأ  هل عليك في إفطارك إثم فإن قا  لا فإن علي الإمام أن يقتله و»

 «.نعم فإن علي الإمام أن ينهكه ضربا

لإسوتم، امرتدّ عن  من دينه، فهوكافر و برئ منه و من محد إماماً من الأئمّة و»

 «...اللّه دين من برئ من و ه،دينه دين اللّ و ه،لأنّ الإمام من اللّ

هذه کلها تعطی هذه الفکرة أن ما یقصده الرویات هو إبراز المخالفة  ما یشبهها؛ و و

یکون مین الإسیلام؛ فعندئیذ یعید  وجاء به النبی ممن معترف بأنه ما یخالفه حق و

کما أن العلامة عندما عد إنکار ما علم ثبوته من الدین ضیرورة سیببا  ،مستحلا جاحدا و

 زاد: و« مع علمه بذلک»لارتداد، زاد الفاضل الهندی عبارة ل

بل العمدة ما يد  علي إنكار ما اعتقد ثبوته أو اعتقاد موا اعتقود انتفواءه، لأنوه »

لا ارتوداد بإنكوار الضورورة أو اعتقواد  و ...إن كان بزعمه  وتكذيب للنبي

                                                 

 65، ص4ج ، راتیفقه الحدود و التعز، یلیردبالا یموسوال میعبد الکر. 36

 199، ص 3 ج ،مجمع الفائدة و البرهان فی شرح إرشاد الأذهانردبیلی، الامقدس ال. 37
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 38«ضروري الانتفاء إذا مهل الحا 

کما یدل علیه المتبیادر مین  ،هذا الکلام جارٍ فی مخالفة المجمع علیه من الأحکام و

 و 39«ءسیتر الشیی» صیفهانیّ هیوالکفر لغة کما قالیه الراغیب الإف ،الاستحلال الجحد و

جحیدوا  ووجلّ: قال عزّ ...إثبات ما فی القلب نفیه  الجحود نفی ما فی القلب إثباته، و»

الامیام  الخیوئی و لمحققالتزم المعاصیرین هیذا القیول کیا و 40«استیقنتها أنفسهم بها و

 .الأردبیلی التبریزی و العظام اتیالآما بعدهم ک و الخمینی

علی مدعاهم بأن إطلاقیات  -هُم القائلون بمدخلیة الضروری و –استدل الأولون  و

ن النصیوص خالییة نجیب فقد عرفیت أ و ،النصوص تقتضی کفر منکر الضروری مطلقا

إذا استقر الأمر علی الاصیطیاد مین مفیاد الرواییات فلنیا کیلام  و «.الضروری»عن ذکر 

 .سنتعرض لها ذیل السبب الثالث
 

 الرجوع بسبب إتیان الفعل الکفریّ  -

 قال العلامة فی التحریر:

 عبادة الشّمس، و مكلّف، إمّا بالفعل كاللّجود للصنّم، والردةّ قطع الإستم من ال»

 41«كلّ فعل صريح في الاستهزاء إلقاء المصحف في القاذورات، و

عند ملاحظة أقوال الفقهاء فی هذا العنوان أی الفعل الکفری، یمکننیا أن نعضید میا 

 لأنهیم ،طرحناه فی البحث السابق من عیدم موضیوعیة الضیروری فیی الإنکیار القیولی

میا تعمیده »أو  -فی کلام العلامة -« کل فعل صریح فی الاستهزاء»استعملوا عبارات کی 

                                                 

 658، ص 10ج  ،کشف اللثام عن قواعد الأحکام ،یهندالضل الفا. 38

 714ص، مفردات ألفاظ القرآن، صفهانیالا راغبال بن محمد نیحس .39

 187ص ،نفس المصدر. 40

 394، ص 5، ج ةیمذهب الإمام یعل ةیالأحکام الشرع ریتحر ،یحلالمه العلا. 41
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فیظهیر  ،غیر ذلکو  43«إذا استهزء بالدین بی»أو  42«استهزاءا صریحا بالدین أو جحودا له

هنا جلیا أنه لا عبرة بفعل خارجی خاص فی الارتداد، بل الضابط میا عبّیر عین جحیود 

 .استهزاؤه إنکاره و الفاعل و

 

 البناء علی ترکه أو التردد فیه د الخروج عن الإسلام ومجردّ اعتقا -

 قال الشهید الثانی: 

في حكمه  و ،في وقت مترقب لو العزم على الكفر وهو[  ]و... الكفر يكون بنية»

 44«التردد فيه

فیی  وأ همن شیکّ فیی اللّی»یظهر عند ملاحظة الروایات فی هذا القسم عبارات کی: 

للحصاة: إنّهیا نیواة ثیمّ  من قال للنواة: إنهّا حصاة، و المشرک[]»و  «کافر فهورسوله

 کذا یوجد فی المصادر روایة أخری، فی طیها:  و ،غیرهما و «دان به

  45«...الكفر دار هو دار، وكذلك الإستم دار و الإيمان بعضه من بعض، و و ...»

یقابله الکفر، بل هناک ثلاث مراحیل فیی  فبالتأمل فی هذه کلها، یظهر أن الإیمان لا

لا ذنیب،  المرتبة العالیة هی الإیمان الذی لا یشوبه شرک و ،لسان الروایات بینها مراتب

ما بین هاتین التی هی الإسلام ذو مراتیب  الکفر و المرتبة الدانیة التی هی الشرک التام و

ن الشرک قید یکیون مقیابلا یتذکر هذا أ فعلی الباحث فی الروایات أن یتأمل و ،عدیدة

قید یکیون مقیابلا  هو أدنی مراتب الشرک کما إذا قال للنواة الحصیاة و للإیمان التام و

لیلاحظ أن الشرک بتمام  و ،رسوله هو أعلی مراتب الشرک کمن جحد الله و للإسلام و

                                                 

 333، ص9، ج ةیفی شرح اللمعة الدمشق ةیالروضة البه ،یثان الشهید. 42

 409ص  ،راتیأسس الحدود و التعز ،یزیتبرال جواد. 43

 333ص ،9 ج ،ةیفی شرح اللمعة الدمشق ةیالروضة البه ثانی،ال شهیدال. 44

 27، ص2ج  ،الکافی، الکلینی عقوبیمحمد بن . 45
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ام الحدود، المترتبة علییه أحکی یستلزم الکفر المبحوث عنها فی کتاب الطهارة ومراتبه لا

 علی هذا شواهد: و ،خاصة

 منها قوله تعالی:  -

 46«هم مشركون وما يؤمن أكثرهم بالله إلا و»

 الشرک مقترنان إلا علی القول بالمراتب؟! فکیف یکون الإیمان و

 فی شرح صحیحة ابن سنان الماضیة:  منها قول المجلسی و -

بالكفر ما يقابل الإيمان المراد  كأنّه محمو  على الشكّ بعد إتمام الحجّة، أو و»

 47 «الكفر بهذا المعنى لا يلتلزم الخلود في النار فيشمل الملتضعفين أيضاً، و

 .عکسه منها أنه لا أحد یحکم بارتداد من یقول للنواة الحصاة و و -

 و ،ذکر فی نهایته أن الکفیر بالجحید منها أنه ذکر فی الحدیث أن الشک کفر و و -

 .فلا بد من القول بالمراتب 48؛هو مباین للشک وقد عرفت معنی الجحد 

لییس جمیعهیا کفیرا یسیتتبع  فنقول حیث ظهر سابقا أن الشرک له مراتب متعددة و

علیی  - هیو عنید تحقیق الارتیداد و –الارتداد، یلزم أن نتوقف فیی القتیل  النجاسة و

تلک مواضع ذکر فیها الجحد  رک فی الروایات والش المواضع الذی اقترن حکم القتل و

ما لم یبرزه یحکم بإسلامه حتی لو أبیرزه  الإنکار الذی معناه إنکار ما یعرف حقیقته و و

تبدیل الدین، فعلی العالم أن یتصدی لیدفع  علی وجه الشبهة، لا یصدق علیه الجحود و

اعتقیاده علیی وجیه الجیزم، ینظر هل ینکر ما عرفه بعدئذ أم لا، نعم إذا أبیرز  شبهته و

  49.یحکم بحکمه فیخرج عن الإسلام و

 

                                                 

 106 :وسفی. 46

 118، ص 11، ج شرح أخبار آل الرسول یمرآة العقول ف ،المجلسیمحمد باقر . 47

 356، ص 28، ج هعیوسائل الش عاملی،الحر ال. 48

 53، ص 4ج  ،راتیفقه الحدود و التعز ،یلیردبالا یموسوال میعبد الکر. 49
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 إثبات الارتداد

الإقیرار  البینیة و بیالعلم و – کغالب الموضیوعات الموجبیة للحید –تثبت الارتداد 

 العقیل و صدور السبب مع البلو  ویشترط أن یکون  و ،بصدور الموجب له من الآدمی

الذی یبدو أنه یکتفی باشتراط القصید عین  و ،51زید هنا اعتبار القصد أیضا و 50الاختیار

یعنیی أن  ،حیث یکون نقیض الأخص أعم من نقییض الأعیم ،الاختیار اشتراط العقل و

فیإذا  ،المکیره و منفی من المجنیون القصد یعقل تحققه و عدمه من العاقل و المختار و

الاختییار، انتفیی  الاختیار بالتضمن و إذا انتفی العقیل و اشترطنا القصد اشترطنا العقل و

 .القصد حتما

 الغافیل و الساهی و الغالط و المجنون مطبقا کان أم أدواریا حال جنونه و فالصبی و

لا المکیره،  و 52ما أشبههم ممن یفهم عدم قصدهم کالغاضب علی وجه سیالب للقصید

فنشیر فیما یلی إلیی بعیض النقیاط  ،54فی الجملة 53حکم لردتّهم کما لا یعتبر إسلامهم

 .التی وقع الخلاف فی اعتبار هذه الأمور السالفة

 

 العقل

اختلفوا فی الحکم بارتداد السکران الذی ظهر منه ما یوجب الارتیداد؛ فقییل حینمیا 

اعتباره عند الشارع مکلفیا فهذا یکشف عن  55صیامه حال سکره یحکم بقضاء صلواته و

نعتبیر میا قالیه  فنحن نعامل معه هنا کیالمکلف و ،أنه غیر حائز لشروط قبول الصلاة و

                                                 

 22، ص 15، ج شرائع الإسلام حیتنق یمسالک الأفهام إل ،یثانال الشهید. 50

 495، ص 2، ج لهیالوس ریتحر ،الخمینی. روح الله 51

 333، ص 9، ج ةیفی شرح اللمعة الدمشق ةیالروضة البه ،یثانال دیشهال .52

 33، ص 15، ج شرائع الإسلام حیتنق یالأفهام إلمسالک  ،نفسه. 53

  حیث أنه یحکم بإسلام الصبی.. 54

 729، ص 1ج ، ةیفی شرح اللمعة الدمشق ةیالروضة البه ،یثانال دیشهال. 55
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یضیعّف بیأن  و 56المبسیوطالذی ذهب الی هذا فیی  هو الشیخ الطوسی و ،حین سکره

وجوب القضاء بأمر جدید، لا مین حییث عیدم الفیوات حیال  و ،العقل شرط التکلیف

قاسیه علیی عیدم قبیول  نفسه ذهب إلی هذا القیول فیی الخیلاف والشیخ  و ،57السکر

 58.اسلامه حالته
 

 القصد

شیک أن صیدور السیبب فلا  ،من المواضع التی یطّرد انتفاء القصد، الإکراه علی أمر

فیإن الأحکیام الشیرعیة مجعولیة  ،لا یستتبع الحکم إکراها لا یوجب تحقق الموضوع و

أما فی صورة ادعّاء الإکیراه  ،60  59اعتبر من الشرائطما  للموضوع بما فیه من المقتضی و

 .یقبل فی بعضلا من قبل المتّهَم، یختلف الحکم أی یقبل فی بعض الأحیان و

 فی القواعد:  امةلّقال الع

لو قا : كنت مكرهاً،  و ،شهد بردّته اثنان فقا : ]إنهّما[ كذبا، لم يلمع منه لو و»

 و ،قبل، وإلّا ففي القبو  نظر؛ أقربه العودم -كالأسير -فإن ظهرت عتمة الإكراه

 و ،لو نقل الشاهد لفظاً فقا : صدق لكنيّ كنت مكرهاً قبل، إذ ليس فيوه تكوذيب

ة لم يقبل دعوى الإكراه على إشكا  فإن الإكوراه ينفوي الوردة دون لو شهد بالردّ

                                                 

 74، ص 8، ج هیفقه الامام یالمبسوط ف ،یطوسالالشیخ . 56

 33ص  ،15، ج شرائع الإسلام حیتنق یمسالک الأفهام إل ،یثانال دیشهال. 57

 504، ص 5، ج الخلاف ،یطوسالالشیخ . 58

 418ص  ،راتیأسس الحدود و التعز ،یزیتبرالجواد . 59

عدم العلم أن یکون الاختیار شرط للأحکام أو مما یلزم أن یلاحظ أنه هل هناک فرق بین  و .60

الاختیار ثم  الأول، یلزم أن یحرز بالإکراه؟ فربما یقول القائل إذا کان اعتبار الاختیار علی النحو

سائر  الثانی، یتحقق الموضوع بمجرد ثبوت المقتضی و یتحقق الموضوع أما إذا کان علی النحو

 یجب أن یحرز الإکراه للمنع من الحکم. الشرائط، و
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 61«اللف 

بیین أن یکیون علیی  یتحصل منه أنه فرق بین أن یکون الشهادة علی نفس الیردة و

لا فی الأول فی الجملة؛ إذ یرجع الادعاء فیی المیورد  صدور السبب، فیقبل فی الثانی و

فنبحیث  ،اتفق مردود، لأنه رد حجة بلاحجیةتکذیب البینة کیفما  الأول إلی التکذیب و

 هنا علی اختلاف البینة.
 

 البینة القائمة علی ارتداد الشخص

اختلف کلام الفقهاء فی هذه الصورة فقالوا حیث تثبت البینة متعلقها شرعا فلا عبیرة 

هو دعوی الإکراه إلا إذا کان فی البیین قرینیة علیی الإکیراه کأسیره بیید  بما عارضها و

 و .أما إذا لم یدل قرینة علی ما ادعاه فلا یسمع لأنه رد حجة شیرعیة بیلا دلییل .الکفار

أصیالة  و .قال آخرون أنه یقبل منه حیث إن الإکراه أمر خفی فلا یطلیع علییه إلا نفسیه

لأن البینة لیم تکین قائمیة تفصییلا علیی حصیول  62.عدم الإکراه لیس جاریة فی المقام

عدم الإکراه من المشهود علیه، بل اکتفی الشهود بظاهر حیال کیل میتکلم مین  القصد و

ادعیاء  فیلا تعیارض بیین الحجیة الشیرعیة و ،کونه قاصدا لألفاظه، ناطقا من غیر إکراه

 : قال المحقق الأردبیلی ،المشهود علیه

عني حالة قيوام البينوة علوي الارتوداد[ أيضوا إذا لوم لا يبعد اللماع حينئذ ]ي و»

 حمل كتمهموا علوى ظواهر الأمور و كان ذلك محتمت و يصرحا بعدم الإكراه و

فيه ممع بين قوله  عدم اطتعهما على الإكراه فبنيا على أصل العدم فشهدا بها و

 م، ويؤيّده الاحتيواط فوي الود هو ظاهر و ليس بردّ الحجّة، و قو  الشاهدين و و

بعد الحكم بكفر شخب مع احتما  عدمه فان شهادتهما على الومه الذي ذكرنواه 
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 63«.غير بعيد، بل غير حرام فت بعد في ذلك بومه

 بل یمکن أن یقال أنه إذا سلمنا أن الأحکام الشرعیة متوقفة علی تمیام موضیوعها و

معتبرین فیی ثبیوت عدم الإکراه  هو یشتمل علی جمیع ما اعتبر فیها، فإذا کان القصد و

نحن إذا أمعنّا النظر فی حیال البینیة  و ،حد الارتداد، لا نثبت الحد حتی یثبت ذلک کله

إذ الموضوعات للأحکام  ،عدم سماعه المذکورة یمکننا أن نقول بعدم إغنائه من شیء و

لا یلییق بشیأنهم أن یشیهدوا  مما تشتمل علی أمور مختلفة تخفی أکثرها علی العموم و

هذا هو ما یبحثون عنه فیی سیائر  و ،شروط الذی مشتملة علی مقتض و« لارتدادا»علی 

 مثل:  ،مشاهدة أبواب الحدود کالزنا بأن الشهادة لابد أن یکون عن حس و

 الولوو  مشواهدة على ،نحوه أو التصريح من الزنا على الشهود شهادة في بد لا»

 شبهة لا و ملك لا و عقد غير من منه الإخرا  أو المكحلة في كالميل الفر  في

 الأشبه و نعم،: قيل للتحليل؟ سببا بينهما نعلم لا يقولوا أن يكفي هل و إكراه لا و

 64«.لا

اسیتظهار الحیال لإحیراز القیرائن  فالشاهد فی الحقیقة ما شهد إلا صدور الألفیاظ و

لیم  إن عدم ثبوت الحید و فیمکن أن نقول هنا بعدم قبول البینة و ،لیس من شأنه ظاهرا

 قال المحقق الأردبیلی:  ،عدم کونه مفصلة یدع الإکراه لعدم قیامه علی أمر حسی و

 مثول الردّة، حصو  شرائط على مشتملة أي مفصلّة إلّا الشهادة تلمع لا لهذا و»

 عامد، مختار عاقل بالغ هو مكلّف و الردّة يومب قولا قا  و فعت، فعل: يقو  أن

 الودماء فوي الاحتياط و الردّة منه صدر و قبولها بشرائط متصفا يكون لا قد لأنه

 فوي الشواهدين كوذبّ إذا أنوه يعلوم منه و ،ذلك يقتضي المللم بكفر الحكم و

 كوذبهما إذا فكيوف مقبولوة غير لأنها قبل أو ارتد مثت، مرتد بأنه مجملة شهادة
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 65«.عليه المشهود
 

 البینة القائمة علی صدور السبب منه 

الفقهاء أنهم یقبلون ادعیاء الإکیراه مطلقیا إذا قامیت البینیة علیی نعرف من کلمات 

 : کقول المحقق الأردبیلی ،صدور الألفاظ لعدم التنافی

 قا : سمعنا منوه هوذه فصودقهما فوي ذلوك، و أما إذا نقت اللّف  الدا ّ عليها و»

سمع ذلك، إذ لا منافاة بين الشوهادة بصودور  ادعى هو الإكراه على ذلك قبل و

الجمع بينهما مع الإمكان متعيّن فت يحكوم بوالردة، بول  كونه بالإكراه و لف  وال

  66«.يحكم بعدمها كما كان

أنهم هل یثبتون الحکم بالبینة علی  لکن یبقی ،غیرهما المنقول آنفا و و کلام العلامة

صدور الألفاظ ثم یسقطونه بدعوی الإکراه أم لا یثبتون الحکم رأسا بهذه البینة؟ الظیاهر 

لأنهم إذا لم یکونوا یثبتون الحکم بالشهادة علی صدور  ،أنهم یثبتون الحکم ثم یسقطونه

 .الأسباب، لم یجدر التعبیر بقبول ادعاء الاکراه

علیی میا نقلنیاه مین کلمیات المحقیق  لما قلناه فی القسیم الماضیی ونحن تبعا  و

نحن رددنا الشیهادة علیی  الأردبیلی نقول لا یبعد أن لا تقبل الشهادة الکذائی، کیف لا و

 إذ یکیون السیبب لثبیوت الارتیداد صیدور المقتضیی و .الردة لعدم تفصیله فهنا أولیی

 67.الثانی لیس مفادا للبینة اجتماع الشرائط و
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 اعتبار ظاهر الحال

کل ما قلناه فی القسمین مبنی علی القول بأن الشروط غیر متوفرة، غیر أنه لقائیل أن 

لأن بنیاء العقیلاء  ،هو لا یخلو عن قوة یقول أن الشروط متوفرة بناءا علی ظاهر الحال و

هذه سیرة رصیینة لا یکیاد ینکیر  اختیاره و جارٍ علی تلقی کلام کل متکلم من قصده و

فإننا لا نجد فی واحد من روایاتهم الواصلة إلینا أن السائل  ،جریانه فی عصر الأئمة

 .اختیاره إلا فی مظانّ التقیة عقیب جوابه عن قصده و یسأل الإمام

فعلی هذا لا یحرم أولا الشهادة بالردة إذا شهد الشاهدان اللفظ منه کما قاله المحقیق 

مین هنیا نعیرف میا یقصیده  و ،علی ظاهر الحیال للقاضی أن یحکم بناءً و 68الأردبیلی

فإن الإمکیان فیی  ،یقبل ادعاء الإکراه إذا کان ممکنا فی حقه الروایات أن الحکم یثبت و

لنضییف  و ،الابتنیاء علییه حقه هو ظاهر الحال أعنی أنها تشیر إلی اعتبار ظاهر الحال و

تأییدا، نضعِّف ما قلناه سابقا من لزوم شمول  –أی اعتبار الظاهر عند الشارع –علی هذا 

الشهادة علی جمیع الشروط من باب لزوم کون الشهادة مفصلة أو عن حس، حییث لیو 

کیذا یمکین أن یشییر إلیی اعتبیار الظیاهر  کان المعتبر کذلک لتعطل باب الشیهادات و

 روایات منها:

سئل عمین شیتم أنه  ن ابن أبی عمیر عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللهع  .1

 :فقالرسول الله

 69«يقتله الأدنى فالأدنى قبل أن يرفع إلى الإمام»

مهن  ...من المعلهوم أن القصهد و لا یعلق جواز الحکم إلا علی السماع و فالإمام

 .الشرائط

 قال:  بن داود عن حفص بن غیاث عن أبی عبد اللهعن سلیمان   .2
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قا  له رمل إذا رأيت شيئا في يدي رمل يجوز لي أن أشهد أنه لوه قوا  نعوم »

لا أشهد أنه له فلعله لغيره فقوا  أبوعبود الله قا  الرمل أشهد أنه في يده و

لك أن فلعله لغيره فمن أين ماز  أ فيحل الشراء منه قا  نعم فقا  أبوعبد الله

لا يجووز  تحلف عليوه و لي و يصير ملكا لك ثم تقو  بعد الملك هو تشتريه و

لوم يجوز  لوو أن تنلبه إلى من صار ملكه من قبله إليك ثم قا  أبوعبد الله

  70«.هذا لم يقم للمللمين سوق

إذا  و ،فلیلاحظ أن الروایة یدل بل ینص علی اعتبار الظیاهر فیی الأحکیام الشیرعیة

الأمیور  تلیک لا تقیاس بالیدماء و من جهة أنها فی أبیواب المعیاملات، وأشکل علیها 

 الدماء: الخطیرة، نلفت النظر إلی روایة أخری مرتبطة بالحدود و

محمد بن الحسن بإسناده عن أحمد بن محمید بین عیسیى عین الحسین بین   .3

قیال ]فیی  محبوب عن جمیل بن صالح عن أبی عبیدة عن أبیی عبید الله

 بالحد علیها[:  زوجت ثانیة فحکم الإمامامرأة متزوجة ت

فإن كانت ماهلة بما صنعت؛ قا  فقا : أ لويس هوي فوي دار الهجورة؟  ... سألته»

هوي تعلوم أن المورأة  قا : ما من امرأة اليوم من نلاء الملولمين إلا و قلت بلى.

لو أن المرأة إذا فجرت قالت لم أدر  المللمة لا يحل لها أن تتزو  زومين قا  و

 71«.لم يقم عليها الحد إذا لتعطلت الحدود أو مهلت أن الذي فعلت حرام و

لم یحکم به، سواء ادعی  –بالظاهر لو و –فالنتیجة أنه إذا لم یحرز للقاضی الشرائط 

لکین یمکین  ،قال بعض أنه یلجأ إلی أصالة عدم الإکراه فی المقام و ،الإکراه أم لم یدع

لم یدع  إما إذا أحرز القاضی الشروط و ،تمشی القصدأن یقال إنها معارضة بأصالة عدم 

إذا ادعی الإکراه، فإن کان غیر ممکن فی حقه فی الظیاهر فیلا یقبیل  و ،الإکراه حکم به
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قولیه میا لیم یبلیغ  هیی ظیاهر الحیال و منه، إذ الاختیار کان محرزا بالأمارة الشرعیة و

ممکنا فی حقیه لا یبعید قبولیه إذ إن کان  هی الإمکان فی حقه لا یعارضها و الأماریة و

إذا انتهی الأمیر  هو أمارة شرعیه و ادعائه هذا لا یعارض البینة بل یعارض ظاهر الحال و

 ،عدم التهجم علیها بتعارض الأمارتین، یمکن تقدیم أصالة البرائة أو احتیاط فی الدماء و

ل منیه إلا إذا أقیام هی الصدور لم یقبی ظهر مما سبق إذا کذّب المشهود علیه البینة و و

 .بینة
 

 النتيجة

من  و ،اجتمعت الشرائط الارتداد لا یتحقق فی موضوعه إلا إذا صدر الأسباب منه و

لا یقتضی الارتداد أیّ منهما إلا إذا دلیت  و ،منها ما یکون فعلا الأسباب ما یکون قولا و

 .إنکار ما یعلمه من الإسلام علی جحود المصدور عنه للحق و

انتفیاء  فیلغیو الأسیباب بالصیغر و ،القصید ط لتأثیر الأسباب تکون البلو  والشرائ و

الشرائط تفصیلا بسبب البینیة  یثبت الارتداد بثبوت المقتضی و و ،القصد کما فی الإکراه

یمکین أن یتکفّیل إثبیاتَ الشیروط  الإقیرار( و أو غیرها من المثبتات الشرعیة )العلم و

 .هی ظاهر الحال الشارع وأماراةٌ ثبتت اعتبارها من قبل 

 .هذا کله فیمن رجع عن الإسلام الأصلی لاالحکمی
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الأذهان )ج 1–14(، قم: جماعة المدرسین فی الحوزة العلمییة بقیم، مؤسسیة 
 .تایب النشر الإسلامی،

: قیم ،(4–1)ج  راتییفقیه الحیدود و التعز ،میعبد الکیر ،یلیردبالا موسویال  .27

 .تایب ،المفید لجامعه النشر موسسه

 النجفی، محمدحسن، جواهر الکلام فیی شیرح شیرائع الإسیلام )ج 1–43(،  .28

 هی.ش. 1362 بیروت: دار إحیاء التراث العربی،

 




